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Einleitimg. 

Ueber den Urspvung, das Alter mid dieHolieit (les Rigveda. 

Als 1600 Jabre vor Chr. eine aegyptische Flotte in das 
Meer des Siidens auslief, bracbte sie neben andern Produkten 
des Ostens auch Affen heim, deren hieroglyphischer Name kafu* 
niebt nur zu den qdf stimmt, die naeb 1. Kon. 10, 22 die Flotten 
Konig Salomons aus Opbir importirten, sondern mit diesem 
hebraiseben Worte und dem griecbiscben xfjnog unmittelbar 
auf das Sanskritwort leapt, der Affe, zuriickfubrt. „Damals also, 
bemerkt Weber, Ind. Literaturgescb. 2 , pag. 3, Anm. 2, mtissen 
die Ary a sebon am Indus gewobnt baben!“ Denn das Land 
Opbir ist, wie Weber a. a. 0. und Ind. Skizzen 2 , pag. 15 u. 75 
ausflibrt, das Land der Ablura an den Mundungen des Indus. 

Diese culturgeograpbische Thatsacbe des indiseben Affen- 
exports im siebzebnten Jabrhundert vor Cbristus ist bis jetzt 
der einzig feste Anbaltspunkt, von welcliem aus die Periode der 
Rigvedapoesie mit annabernder Sicherbeit bestimmt werden kann. 
Denn von den astronomischen Angaben, die sicb in der indiseben 
Lebre von den Mondhausern (den Nakshatra) vorfinden und die 
fur die krittika-Heihe derselben in runder Zahl das Jalir 2300 
vor Chr. ergeben, bemerkt Weber (Ind. Literaturgescb. 2 , pag. 2, 
Anm. 2) selbst, dass die gesammte Nakshatra-Tbeorie der Inder 
von Babylon aus mittelbar durcb den Seeverkelir der Phoenicier 
liber Ophir-Abbira in die indisebe Astronomie iibergegangen 
sein konne. 

* S. Diimichen, Die Flotte einer aegyptischen Konigin aus dem 
XVII. Jahrhdt. vor uns. Zeitrechng. Querfol. Lpz. 1868, pag. 17, Er- 
lautergg. zu Taf. II. 
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Wolmten aber die Sanskrit- Arier schon um I GOO vor Chr. 
an den Mlindungen des Indus, so mussen sammtliclie Hymnen 
des Rigyeda schon gedichtet gewesen sein. Denn niclit eine 
einzige Stelle der 1028 Hymnen, die wir besitzen, deutet auch 
nur annaherungsweise eine Kenntniss der Indusmundungen, ge- 
schweigedenn den Aufenthalt der Sanskrit-Arier an denselben,an. 
In dem beruhmten Loblied auf die Fllisse (Rigv. X, 75) werden 
bios die Strome des obern Pandschab, der Indus selbst, sodann 
seine Zuflusse, der Kabul, der Koram, Gomal und einige andere 
unbedeutendere, neben Ganges, Dschamna und Satletsch im Osten, 
erwahnt. Es darf deshalb yorausgesetzt werden, dass, wenn in 
einem der gewiss spatesten Hyrnnen des Rigveda von den Indus- 
mtindungen noch gar nicht die Rede ist, die Sanskrit-Arier wohl 
erst frtihestens ein Jahrhundert spater, also keinesfalls vor 1750 
vor Chr., in das Miindungsgebiet des Indus eingeruckt sein 
werden. Haben wir aber fur den Aufenthalt der Sanskrit-Arier 
am obern Indus in runder Zahl etwa das Jahr 1800 vor Chr. 
gewonnen, so ergiebt sich aus der innern Chronologie des Rig- 
veda, die sich auf die Genealogien der vedischen Sangerge- 
schlechter sttitzt (woruber Ludwig im dritten Bande seines Rig- 
vedawerkes eingehende Berechnungen angestellt hat) wiederum 
mit unwiderleglicher Sicherheit fur den Aufenthalt der Sanskrit- 
Arier im obern Pandschab eine Dauer von mindestens zwei 
Jahrhunderten. Wenn aber, was jetzt nicht mehr bewiesen zu 
werden braucht, die Sanskrit-Arier aus dem Hochland von Iran 
herunter ins Pandschab eingewandert waren, so ergiebt sich 
demnach wiederum auf Grundlage der massigsten Berechnung 
fiir den mittleren Zeitpunkt der ersten Betretung indischen 
Bodens durch die Sanskrit-Arier ungefahr das Jahr 2000 vor Chr. 

Nun aber ist durch meine Entdeckungen fiber den iranischen 
Ursprung einer ganzen Reihe von Yedahymnen, denen sich im 
Laufe der Untersuchungen noch mehrere andere zugesellen werden, 
das jetzt nicht mehr umzustiirzende Ergebniss gewonnen worden, 
dass die ursprunglichen Stammsitze der Sanskrit-Arier, soweit 
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sicli dieselben an der Hand historisch-geograpliiseher Namen 
ruckwarts verfolgen lassen, Jahrhunderte lang an den Siidufem 
des Kaspischen Meeres, an den Nord- und Slidabhangen des 
Alburs, in Mazanderan und in Chorasan gelegen haben, wohin 
die brahmanischen Inder oder vielmehr Vorinder selbst erst you 
den Sudabhangen des Kaukasus, aus den Thalebenen des Kur 
und Araxes, eingerlickt waren. War, nach historiseh-geogra- 
phischen Gesichtspunkten, der Sabelan der einzig mogliche Punkt, 
von wo aus der Dickter des Hiranyagarbkakynmus (Rig. X, 121) 
zugleich das Meer (das Kaspiscke), den Rasastrom (den Araxes) 
und die schneebedeckten Berge des Himavat (der Alburskette) 
unmittelbar vor sich sehen konnte (s. mein Iran und Turan 
pag. 183—185 u. unten p. 217), war der Sabelan der Agnavanta , der 
heilige Offenbarungsberg der Zoroastrier und der Agvattha devasa- 
dana > der Gottersitz der brahmanischen Sanskrit-Ariel* (s. VomPon- 
tus bis zum Indus pag. 73— 83), so mlissen fur die Einwanderung 
der Sanskrit-Arier ins Kurukslietra, d. h. in die Wohnsitze der 
Sanskrit-Arier in Chorasan (s. Yom Pontus bis zum Indus, Ein- 
leitung pag. XVI), wiederum nicht unter 500 Jahren Frist an- 
genommen werden. Wenn nun aber fur diesen Aufenthalt der 
Sanskrit-Arier im Kurukshetra bis zu ihrer Einwanderung im 
Pandschab selbst wieder nicht ein geringerer Zeitraum als 500 
Jahre angenommen werden diirfen, so wird sich uns fur den 
ungefahren Zeitpunkt der Abfassung des Hiranyagarbhahymnus 
etwa das Jahr 3000 vor Chr. herausstellen. Der Varunahymnus 
Rigv. V, 85 oder die Danastuti des Turva 9 adichters Va 9 a A 9 vya 
Rigv. VIII, 46 (s. beide Hymnen unten, Abschn. IV, 3 u. 10) 
gehoren demnach in runder Summe etwa ins Jahr 2500 vor Chr. 
Dieses Datum selbst findet wieder seine Stiitze an dem Atreya- 
hymnus (Rigv. V, 13), der die Eroberung Babylons durch die 
sanskritarischen Meder feiert, welche Eroberimg (s. mein Iran 
u. Turan pag. 223) nach historisch-positiver, selbst von kritischen 
Geschichtsforschern wie Duncker nicht bezweifelter Angabe, ins 
Jahr 2458 vor Chr. fallt. 
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Noch weiter zurfick als die Atreyakymnen reiclien diejenigen 
der Gautama. Schon in meiner Abkandlung Ueber Dialekt- 
spuren im vediscken Gebrauche der Infinitivformen 
(Kubns Ztschr. f. vglchde Sprackforsckg., Bd. 25 (1881) liatte 
sich mir das Resultat berausgestellt, dass die Liedersammlun- 
gen der Gautama (Mandala IV) und der Atreya (Mandala V’s. dort 
pag. 363, 4) die altesten des Rigveda seien. Icb war damals 
nock von dem zwar vielfack brauchbaren, aber nickt vollstandig 
durckschlagenden Gesicktspunkt ausgegangen, dass die Verwen- 
dung der altesten Flexionsformen, als welcke z. B. die Infinitive auf 
dhyai sick darstellen, fiber das relative Alter der verschiedenen 
Bficker des Rigveda die zuverlassigsten Scklfisse gestatte. Gegen- 
wartig bin ick, trotz der damals gewonnenen Ergebnisse, die 
theilweise dauerhaft bleiben werden, von der unzureickenden 
Einseitigkeit meiner damaligen und fiberhaupt jeder andern 
Metkode uberzeugt, die sick einredet, durck eine Flexionsstatistik 
und ware dieselbe die absolut lfickenloseste, der Frage fiber das 
gegenseitige Altersverlialtniss der Familienbficlier des Rigveda 
gereclit zu werden. Unvergleicklick wicktiger als alle Flexions¬ 
formen, bezfiglick deren Verwendung insbesondere auck die 
Rficksickt auf arckaistisclie Anwandlungen in Betrackt zu kommen 
kat, die dann die Statistik wieder paralysirt, — entsckeidungs- 
voller und eindringender als alle Stellenvergleickung, die zwar 
ebenfalls unerlasslick ist, wirkt die vergleickende Aufkellung 
der Realien, als deren massenkaftestes Contingent die kistorisck- 
geograpkiscken Namen und etknologiscken Beziekungen sick 
kerausstellen. Bevor wir Hand an die Erklarung eines Textes 
legen, mfissen wir wissen, wo, unter welcken klimatiscken Vor- 
aussetzungen und durck wessen Stammes Kmd der Text ent- 
standen ist. Die kistorisck-geograpkiscke Orientirung ist das 
wakre dog not ftoi ozco der Rigvedaexegese. 

Von diesem Standpunkte aus bleibt zwar das von mir unter 
Anwendung der Infinitivstatistik gewonnene Resultat, dass die 
Gautamalieder des Mandala IV und in zweiter Linie die Atreya- 
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lieder des Mandala V die beiden altesten Hymnensammlungen 
des Rigveda sind, besteben, die Gritsamadalieder des Mandala II 
dagegen, die mir tmter der Lupe der Infmitivstatistik als ganz 
jung, d, li. sehr spat entstanden, vorkamen, diirfen von bistoriscb- 
geograpbischen Gesiclitspunkten aus mit in die Reibe der in 
Cborasan gedicbteten binaufriicken, Daneben ist bei einer, natur- 
gemass immer nur relativen Wertb beansprucbenden Anordnung 
der Rigyedabticber nacb Massgabe ibrer Altertbtimlicbkeit nie- 
rnals ausser Aclit zu lassen, dass die Familiensammlungen, aueb 
wenn sie yon betraclitlicb verscbiedenen Zeitpunkten an entstan- 
den sind, docb nacbber Jabrbunderte lang sicb neben einander 
(vermebrt und entwickelt baben, sodass dann die Erscbeinung 
keineswegs befremden kann, wenn in den Sammlungen der 
altesten Mandalas sich gleicbwohl ganz jnnge, d. h. sebr spat 
entstandene Lieder vorfinden. Dass in sebr spat zusammenge- 
stellten Rigyedabucbern, wie in den Mandala I und X, uralte 
Einzellieder und sogar kleinere Liedersamnilungen, aufgeboben 
sein konnen, beweiseu die Sagartierbymnen des Agastya und 
Quuali^epa Ajigarti fur das erste, der Hiranyagarbbabymnus 
(X, 121), das Saramalied (X, 108), das Lied yon Devapi Arsliti- 
sbena (X, 9S), das yon Devamuni Airammada (X, 146) und die 
zablreicben Lieder specifiscb iranischer Dichter brabmaniscber 
Observanz, wie die von Gaya Plata (X,92), Arbuda Kadraveya Sarpa 
(X ; 94), Mudgala Bbarmyafva (X, 102), Qakaputa Narmedba 
(X, 132) fur das zehnte Mandala. 

Ausserordentlicb trtigeriscb erweist sicb fur die Bestimmung 
des Alters eines Rigvedaliedes die Angabe von dessen Provenienz 
aus dem Stamrue der Angiras. Walirend zweifellos die Angiras 
nacbst den nocb alteren Bbrigu nacb der indiscben Heldensage dem 
bocbsten Altertbum angeboren, muss die Hauptmasse der den An¬ 
giras zugescbriebenen Lieder (im Mandala I und VIII) wie insbe- 
sondere die zablreicben des Mandala IX, unter die spatest ent- 
standenen Rigvedahymnen gerecbnet werden. So wenigstens er- 
scbeint uns die Sacblage vom bistoriscb - geograpbiscben und 


XIV 


fiexioasstatistischen Standpunkte aus heute, wirkonnen aber nicht 
wissen, ob uns dieselben Lieder nicbt eines Tages von wieder neuen 
Gesichtspunkten aus nicht wieder andersund vielleicht alter vor- 
kommen, wiewohl dieselben von keinem Standpunkte aus jemals 
in die Nalie von Mandala II, IV, V, VI, VII oder einzelner Lieder 
von Mandala VIII werden gestellt werden konnen. Den von mir 
gewonnenen Standpunkt der h is torisch-geo gr aphis chen Exe- 
gese des Rigveda betrachte ich nur mit den Augen des Kakskivant 
Dairghatamasa, der von der Morgenrothe singt, diejenige, die er 
feiere, sei von den dahingegangenen zwar die letzte, aber nur 
die erste von denen, die nock komrnen werden (Rigv. I, 124, 2): 
iijiishinam upama gdpvatindm 
dyatinam pratliamosha vy adyaut . 

Nachdem ich in Bd. I und II und oben den Nachweis gefiihrt, 
in welche geographischen Zonen uns ein Theil der Rigvedahymnen 
liber das Pandschab westwarts zuruckfuhrt und welche Jakr- 
hunderte alsdann fur den Aufenthalt der Sanskrit-Arier auf 
demHochland von Iran anzusetzen sind, erledigt sich die neuestens 
zu Tage getretene Tendenz, das Alter des Rigveda moglichst 
tief herunterzusetzen, von selbst. Wenn sich uns in „Vom Pontus 
bis zum Indus“, pag. 65—73 fur das in der ganzen Sanskritliteratur 
allein dastehende Triumphgeschrei alcila dessen Identitat mit 
dem griechischen Feldgeschrei alala, sowie mit dem Freuden- 
ruf der griechischen Mysterien aXala, ololot , ekeXev und so- 
dann mit dem armenischen alalak, aXalay/ua, ergeben hatte, so 
muss dem gegenliber der Standpunkt von Pischel und Geldner 
in deren „Vedischen Studien“, Bd. I (Stuttg., Kohlhammer^ 1889), 
der Rigveda sei ein specifisch indisches, in Indien entstandenes 
Geistesprodukt, das nur vom indischen Boden aus und deslialb 
insbesondere nur von der Durchforschung der klassischen 
Sanskritliteratur aus begriffen und interpretirt werden konhe, 
als vollkommen einseitig, irrthumlich und ganzlich unzureichend 
erscheinen. Gewiss kann die Herbeiziehung und Vergleichung 
des in den zaklreichen poetischen, pkilosophiscken und wissen- 
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schaftiichen Werken der Sanskritliteratur aufgesckickteten spraek- 
lichen, mytkologiscken, geograpkiscken, naturwissenschaftlicken 
Materials, das zur Aufhellung des Rigveda verwerthet werden 
kann, mir von grosstem Nutzen sein, und die Verfasser der 
,,Vediscken Studien“ haben diese Methode mit einer Belesenheit 
geubt, in der es ihnen zur Stunde wokl kein Vedist gleich thun 
wird. Ueberblieken wir aber die Reihe der nack dieser Metkode 
gewounenen Funde, so miissen wir uns, bei alter Anerkennung 
der fur einzelne schwierige Worter erreichten genaueren Be- 
griffsbestimmuugen, gesteken, dass auf diesern Wege neue, die 
Gesammtstellung des Rigveda durckdringende Einblieke weder 
gelungen sind, nock jemals werden gelingen kbnnen. Ja es lasst 
sick nickt leugnen, dass unter der zwingenden Mackt, die jede 
Metkode auf ikren Erfinder selbst ausiibt, Pisckel und Geldner 
zu einer den Urspruug, das Alter, die Friscke und den etkisck- 
aestketiscken Wertli des Rigveda verkleinernden Auffassung 
verleitet worden sind, gegen welcke energisck Stellung genom- 
men werden muss. 

Zunackst gilt es, von den Dicktern des Rigveda den Vor- 
wurf abzuwalzen, als seien dieselben eine Gesellscliaft zunft- 
massiger Ausbeuter der Reicken gewesen. „Wir wissen, u keisst 
es Einleitung pag. XXIV, „dass die Dicktkunst durckaus zunft- 
massig als eine Erwerbsquelle geiibt wurde. Der vediscke 
Dickter arbeitete fur Geld, und die Lieder sind zum grossen 
Tkeil auf Bestellung reicker Leute gedicktet.“ Hier wird mekr 
bekauptet, als die Verfasser der „Vediscken Studien 11 aus dem 
Rigveda zu beweisen vermochten, Dass die vediscken Dichter 
im Grossen und Ganzen einen Stand, aber deskalb nock keine 
Zunft bildeten, wird von Niemand bestritten werden, da dock 
Dicktergestalten genug auftreten, die, wie der alte Kavaska 
Ailkska, keiner Dickterzunft angekoren konnten. Dass aber die 
Lieder des Rigveda „zum grossen Tkeil auf Bestellung reicker 
Leute verfasst worden" seien, ist durckaus falscli, weil tibertrieben. 
Fur Geld und Gut sind nackweisbar nur die eigentlicken Lob- 
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lieder auf die Freigebigkeit und das Heldenthura vediseher 
Grossen gedicktet worden, die sogenannten Danastutis, deren es 
aber kaurn ein Dutzend giebt. Aber wo trifft die Behauptimg 
zu bei den Liedern auf die Morgenrotke, die Sonnengotter, die 
Sturm- und Gewittergottheiten, auf die Weltkerrscher Varuna, 
Mitra, Aryaman, auf das Heldenideal Indra, auf die Strome, und 
vor allem auf die philosophiscben Hymnen und die kleinen 
Lieder am Scblusse von Geldners und Kagis „Siebenzig Liedern 
des Rigveda* (Tiibingen, 1875)? 

Allein selbst wenn es sicli nicbt kerausstellte, dass nur ein 
verscbwindend geringer Theil der Rigvedalieder thatsachlick um 
Lohn gedichtet worden ist, so sanke Pischel-GeldneFs Vorwurf 
gegeniiber den vedischen Diclitern, aucb wenn sie sammtliche 
Hymnen um Geld und Gut verfasst hatten, dock Angesickts der all- 
gemeinen Geschickte der Poesie in eine sckreiende Ungerecktigkeit 
zusammen. Alle grossen Dickter aller Culturvolker kaben um Lohn 
gedicktet, und warum hatten sie es nickt gesollt? Wenn die Poesie 
eine Kunst ist, warum batten die Meister dieser Kunst nickt zu 
alien Zeiten die Erzeugnisse ikrer gottverliekenen Fahigkeiten 
mit demselben Reckt verkaufen diirfen sollen, mit dem der 
Bildkauer, der Gemmensckneider, der Maler, Musiker, Sanger 
und Sckauspieler aus seiner Kunst Gold scklagt? Pisckel-Geld- 
ner erklaren pag. XXIV der Einleitung: „Schon ebenso corrum- 
pirt [wie der Weise Ka^yapa in einer Legende des Makabkarata!] 
ist die Moral der vedischen Dickterzunft.“ Und dann werden 
einige Stellen des Rigveda citirt, in welcken sick die Dickter 
spottisch oder verwiinsckend liber den Geiz der Grossen aus- 
spreckem „Leid treffe den, der nickts giebt M (Rigveda I, 125, 7). 
„Wecke auf, o Uskas, du Freigebige, die Geber; okne aufzu- 
waclien mogen die Geizkalse scklafen“ (Rigv. I, 124, 10). Ack wie 
unsckuldig klingen dock diese gewiss nur allzu begriindet gewese- 
nen Ausbriicke der Enttausckung gegeniiber den gift- und galle- 
strotzenden Holinesausserungen, mit welcken der grosste orien- 
taliscke Dickter, der Perser Firdusi, seinem Zorn liber den Geiz 
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Luft macht, mit welchem sein furstlicher Gonner, Sultan Mah¬ 
mud von Ghazna, der Eroberer Indiens, ihn fiir die Vollendung 
des Sckahname abzuspeisen suchte, und der liohe Herr 'zaklte 
doch 60000 Silberlinge an Stelle der allerdings versprochenen 
60000 Goldstucke. Man lese doch die furchtbare Satire in vor- 
treffhcher Uebersetzung am Schluss der Einleitung zu seinen 
„Heldensagen des Firdusi* (pag. 68—73) bei Schack nach! 

Aber nickt anders steht es bei den Lyrikern des Abendlan- 
des. Der naehst Aeschylus ideenschwerste Vertreter griechisclier 
Etbik, der feierlicliernste Pindar, hat seine sammtlichen Sieges- 
gesange und Loblieder (Enkomien) ftir theures Geld verfasst. 
In der elften Pythischen Ode scherzt er daruber: „Muse, deine 
Sache ist es, wenn du es um Lohn verdungen hast, deine Stimme 
um den Preis des Silbers zu leihen dem Pythischen Siegervater 
oder auch jetzt dem Thrasydaios“ (Bergk, Poetae Lyr. Gr. \ 
Pyth. XI, 42): 

lUoloa , to di xeov , el juia&w ovvexidev nagiyeiv 
(pcovccv inaoyvqov 11 Wot aWa Tceoaoaefiev 
r naiot Ilvdorr/.qj 
to ye vvv Vj Squovdaiig. 

Walther von der Vogelweide, ein fahrender Sanger wie 
Va^a A^vya, wendet sich an den romischen Konig Philipp, den 
Konig von Apulien, er moge sich doch des Dickters erbarmen, 
auf dass man ihn nicht bei reicher Kunst dermassen verarmen 
lasse. Er mochte, sagt er, wenn es irgendwie angienge, bei 
eigenem Feuer erwarmen. Alsdann uberschuttet er den Konig 
mit beissendem Hohn: 

„lch hdn nun fallen, al die icerlt, ich hdn min fahen, 
mi enfiirhte ich niht den hornunc an dlu zehen , 
und toil alle boese kerren dester minve flehen. 

Der edel hiinec, der milte hiinec hat mich berdten , 
daz ich den sumer luft und in dem winter hitze lidn. 
min ndhgebuven dunlce ich verve baz getdn: 
si sehent mich niht nier an in butzen ids als si e tdten. 
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Ich bin ze lunge arm gewesen an mlnen clanc. 

ich was so roller scheltens daz min dten stanc: 

daz hat dev kilnec gemacliet reine , und dar zuo minen sane. 

Ganz so tont es liber den Geiz der Grossen aus den Ge- 
dichten unserer klassischen Dicbterheroen wieder. In No. 35 
von Goethes Venetianischen Epigrammen heisst es in Goethes 
Danastuti auf Herzog Karl August: 

Doch was preisest du ihn, den Thaten und Werke 
verklinden? 

Und bestoehen erschien deine Verehrung viel- 
leicht; 

Denn mir hat er gegeben, was Grosse selten ge- 
wahren, 

Neigung, Musse, Yertraun, Felder und Garten 
und Haus. 

Niemand braucht* ich zu danken, als ihm, und Man- 
ches bedurft' ich, 

Der ich mich auf den Erwerb schlecht als ein 
Dichter verstand. 

Hat niicli Europa gelobt, was hat mir Europa ge¬ 
geben? 

Nichts! Ich habe, wie scliwer! meine Gedichte 
bezahlt. 

Und in einem seiner Reimsprtiche erklart er noch viel ent- 
schiedener: 

w Ich hatte der Welt nichts aufgetischt, 

Hatt' ich irgend flirstliche Renten.“ 

So fasste man die Sache im klassischen Lager auf und das 
Echo aus dem der Romantiker schallte weithin vernehmlich 
durch das deutsche Land, als Aug. W. Schlegel seinen „Arion“ 
mit den Worten schliessen Hess: 

„Fern mogt ihr zu Barbaren, 

Des Geizes Knechte fahren, 

Nie labe Schones euern MutlY. 
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Xachdem ick mit diesen Parallelen zu den Klagen vediscker 
Dichter iiber den Geiz der Grossen den furchtbaren Vorwurf 
der moralischen Corrumpirtheit, den Piscbel-Geldner ihnen anzu- 
heften gewagt, genugsam entkraffcet zu liaben glaube, halte icb 
es fur nothig, den Angriff Geldners auf die Etkik der Priester 
des Rigveda zuriickzuweisen. Geldner bebauptet Vedisclie 
Studien pag. 145: „Wir liaben keinen Grund, den Priestern des 
Rigveda eine nach unsern Begriffen koher stebende Moral zu 
vindieieren, als denen der Yajurvedaperiode. Dies gescbiebt 
nur, um sie in dem trugeriscben Gewand eines Mitteleuropaers 
vorzufiibren, statt in dem ecbter Orientaleu, die sie wirklicli sind. 
„Der Zweck beibgt die Mittel“ ist seit Alters aucb der oberste 
Grundsatz des indischen Klerus. List aber ist bei den Orientalen 
die hochste Weisheit und TugendP Geldner gelangt zu dieser 
Auffassung an der Hand seiner Aufhellung des Wortes vrijdna , 
in welcbem er ein „Opferfangnetz“ uachweist, das der in man- 
cben Hymnen, insbesondere der spiitesten Rigvedabucker, auf- 
tretenden Metapber entstammt, die Menschen sucbten sicli der 
Gotter zu ibrem Beistand gleiehsam wie die Jager des Wildes 
zu bemacbtigen. Bild ist Bild und wenn wir ein solches cultur- 
geschicbtlicb yerwerthen wollen, so dUrfen wir es doch unzweifel- 
haft nur nach dem ihm zu Grunde begenden einfaehen Sinne 
verwenden, der hier in nichts anderem bestebt, als in der eifrigen 
Sehnsucbt, der Anwesenheit der Gotter und ibres Beistandes 
moglicbst rascb theilbaftig zu werden. Nahmen wir solcbe 
Bilder buchstablich, so gelangten wir dazu, in Rigv. IV, 56, 3, 
wo es von dem uhshd , dem Ochsen, in Strophe 1, beisst: yd 
ime dyavdprithivi jajdna „der diese, Himmel und Erde, gezeugt 
hat u (namlich der Gott Agni), glaubig zu interpretiren: ein leib- 
haftiger Ocbse sei Sckopfer des Himmels und der Erde gewesen. 
Die Etbik des Rigveda, die zugleich die wahre Ethik der 
vedischen Priesterphilosophie ist, liegt in aller Fulle und Klar- 
heit durch sammtliche Liedersammlungen ausgebreitet vor. 
Ludwig hat dieselbe in seiner Sclirift „Die pbilosopbiscben 
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mid religiosen Anschauuugen des Veda in ihrer Ent- 
\vickelung‘ ; (Prag, Tempsky, 1S75) dargestellt. Der Eckstein 
und die Axe der Weltanschauung des Rigveda ist der Begriff* 
des ritcmij n., das, urspriinglich unverkennbar mit rata y ratha, 
Wagen (vgl. gallisch-romisehy^or-nVM?^, ein vierradriger Wagen) 
in Zusammenhang stehend, den ewig gleichmassigen Kreislauf 
des Weltgescheliens, die pliysische und ruoralische Weltordnung 
als uranfangliche Einheit bedeutet. Zuweilen ist der Begriff 
des ritdm vertreten durcli das dhdrman , n., oder dharma , n., das, 
etymologiscb eins mit lat. jtrmmn , das unwandelbare Weltgesetz 
Un Hinimel ( firmamentum — vi-dliarmcin) und auf Erden bezeicb- 
net, ganz entsprechend dem Begriff des dhamma irn Buddliismus, 
das nicbt nur die Grundelemente alles Seins in Natur- und 
Geistesleben, sondern aucli die das Natur- und Geistesleben mit 
unabanderlicher Consequenz regebiden Weltgesetze, sowie dann 
die Idee des Alls selbst, nacb seiner physischen und etbiscben 
Seite als Einbeit gefasst, darstellt. Das ritdm bezeicbnet wie 
das dhdrman nicbt alleiii das pbysiscb-moralisclie Weltgesetz 
als das Substrat alles AVeltgescbebens, sondern aucb die Gb- 
jectivation des Weltgesetzes im Sinne des, etymologiscb damit 
zusammenhangenden lat. ritus, insofern es namlich die ganze 
Fiille vedischer Opfergebrauclie, Religionsliandlungen und brab- 
manisclier Kircbensatzung umfasst. Insofern das ritdm in un- 
abiinderbcher Ordnung der Weltgesetze am Hiinmel und auf 
Erden sich vollziebt und niemals von sicb selbst abweicbt, 
ist es die Fiille aller Wahrheit, die Wahrheit selbst, das satydm , 
das aber zugleicb, insofern es urspriinglich das Seiende, ens , 
bezeicbnet, wiederum das All der Ideale in seiner concreten 
Form, das durcbscblagend A r erniinftige im Hegelscben Sinne 
ist: Gesetzgebung und Verfassung, Institutionen, Sitte, Branch 
und Rechtsgewolinheit. Flir die Aufrechterhaltung des ritdm 
sorgt der Weltberrscber Yaruna, dessen Augen unausgesetzt 
den Gang des ricbtigen Weltgescbebens im Himmel und auf 
Erden verfolgen und dem aucb das verschwiegenste Geheimniss 
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uicht verborgen bleibt. Die Bestimmimg des Meuscben aber 
besteht in der Forderung der Aufrechterhaltung des Weltge- 
setzes im irdischen Kreislauf des Weltgeschebens. Das Verbin- 
dungsglied and Verbindungsmittel zwischen Himmel and Erde ist 
das Opfer, yajnd , n., insofern es das Feaer, cignf, m., als Gotter- 
boten mit dem Opferduft and Gebetshaack za Varuna und seinen 
Mitgottern emporsendet, am diese fur die gnadige Aufrechter¬ 
haltung des ritdm noch besonders geneigt zu stimmen. Insofern 
lieisst nach vediscker Weltanschauung der Opferplatz mit Recht 
der Mittelpunkt der Weltorduung ( ritdsya sctclas ndbhi). 

Es lasst sich nicht leagnen, dass an aesthetischer Gross- 
artigkeit, logischer Consequenz and ethiscker Erhabenheit die 
Weltanschauung des Veda mit dem Axenbegriff des ritdm seines- 
gleichen in der Culturgesckickte aller andern Naturvolker nicht 
aufzuweisen hat. Diese Weltanschauung des Veda steht in ihrer 
grandiosen Einfachheit, innern Harmonie und praktischen An- 
wendbarkeit hoch erhaben da liber alien spatern Entwickelungen 
des Brahmanismus, deren Mittelpunkt der Trimurtti geworden. 
Aber ebensowenig lasst sich verkennen, dass, nachdem einmal 
ffir die Vollziehung des zum Inbegriff des ritdm gewordenen Opfers 
{yajnd) ein eigener Stand, der der Opferpriester, sich heraus- 
gebildet hatte, derselbe sich bald genug auch die Consequenz 
der Opferwichtigkeit dienstbar zu machen sich bestreben konnte. 
Ein Vers des Sophokles lautet: To yavrixov ycio tcuv cpilccgyvoov 
yevoc, welcken Wahrspruch Fallmerayer, Ges. Werke, Bd. Ill, 
pag. 517 umgetauft hat in: „Alles Geistliche liebt das Geld“ 
Kraft der Anwendung der Theorie von der Consequenz der 
Opferhandlung zur Gnadigstimmung der Verwalter des Welt- 
gesetzes, des ritdm , bildeten diese brahmanischen Handhaber des 
ritdm par excellence, des Opfers, die sophistische Lehre aus, 
dass das Opfer, weil es das ritdm unter ihren Handen jedesmal 
gleichsam von neuem, also nach ihrem Wunsch und Willen, neu 
erzeage, eben desshalb auoh die wahre Quelle und der ewigfrische 
Jungbrunnen des ritdm selbst sei, welcken Jungbrunnen denn 
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die geistlichen Liebhaber des Geldes um Geld und gute Worte 
reichlich sprudeln liessen. Wenn die Vollzieliung des Opfers 
nur dann bei den Himmlischen Anklang fand, insofern es selbst, 
das ritcim in hockster Potenz, gemass dem in der tansendfaeh 
verzweigten Opferwissenschaft sich offenbarenden richtigen Gang 
der Opferliandlungen vollzogen wurde, so mussten, wenn ausser 
den specifischen Opferpriestern Niemand das, langjahrige theore- 
tisclie und praktiscbe Opferstndien voraussetzende ritcim voll- 
zielien konnte, die fachmassigen Opferpriester innerhalb des 
Brabmanismus bald genug Herren der Situation werden. So 
konnte sicli dann oder niusste sick vielmehr, da diese Herren der 
Lage an Consequenz es niemals habeu fehlen lassen, die frevel- 
hafte Lehre ausbilden, dass, wenn sie, die Opferpriester, vermoge 
ihrer Fakigkeit, das ritdin beliebig zu produciren, die Kraft be- 
sassen, auf die Gotter, die Aufseher liber das ritcim als Welt- 
gescliehens, jeden Augenblick hestimmend einzuwirken, sie offen- 
bar die Gotter selbst in ihrer Hand hatten, dieselben also auch 
zur Vollzieliung des ritam ini Sinne des priestergewollten Welt- 
gesckehens zwin gen konnten. In Folge dessen musste sich 
dann weiter auch die Lehre entwickeln, sie, die opferkundigen 
Brahmanen, seien die Gotter, die deva auf Erden, was Alles in 
der Brahmanaliteratur weit und breit zur Darstellung gelangt. 
Aber eben desshalb, weil diese Sopliistik sich erst in der Brak- 
manaperiode, also gewiss erst ein halbes Jalirtausend nach den 
letzten Auslaufern der Samhitaperiode, breit macht, ist es unge- 
recht, den Vorwurf der Corruption, der allerdings den Opfer¬ 
priestern der Brahmanaperiode gebuhrt, auch sclion auf die 
Opferpriester des Bigveda, wo die Lehre vom universellen Welt- 
gesetz nocli ungebrochen wirkt, zu iibertragen. 

Aus Pischel-Geldners Tendenz, das Alter des Rigveda mog- 
lichst tief herabzudrticken, geht dann die in den „Vedischen Stu- 
lien u mehrfach wiederholte Behauptung hervor, der Veda enthalte 
iiberhaupt nichts Indogermanisckes. Pischel, der offenbar diese 
Tendenz am scharfsten vertritt, erklart pag. 81 : „Indogermanische 
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My then sind uns irn Veda iiberkaupt nicht erlialten; alle Mythen, 
welche der Veda uns bietet, sind rein iiidische und nur aus 
indischen Anschauungen und Verhaltnissen heraus zu begreifen 
und zu erklaren“ Allein erstens sind z. B. die A<jvinau als 
Gotter von Reitervolkern offenbar durchaus nicht indischen, 
sondern (vgl. Vom Pontus bis zum Indus, pag. 127—129) irani- 
schen Ursprungs (desshalb waren sie vom brakmanischen Cultus 
als ein fremdes Element ausgeschlossen), und dann ist der Zu- 
sammenhang derselben mit den Dioskuren der Griechen dock 
wokl zu offenbar (trotz dessen Leugnung durch Pischel, Ein- 
leitung pag. XXVII), als dass ein anderer als ein iranischer 
Ursprung derselben, d. h. ein Ursprung auf iranischem Boden, 
tibrig bliebe. Ebenso behauptet die Einleitung pag. XXIX: 
„dass Urva^i schon irn Rigveda eine Apsaras ist, dass sckon in 
alter Zeit die Apsarasen als Gotterketaren zu denken sind und 
dass die Liebesgeschiclite von Pururavas und Urvafi ganz in den 
liahmen der vielen schonen Apsarasgeschichten fallt, welche das 
Makabharata mit Vorliebe erzahlt. Und damit ist die indoger- 
manische Deutung oder Benutzung des Marckens abgeschnitten." 
Allein wir erinnern liier, was die Apsarasen als „Gotterketaren“ 
betrifft, an die Xymphen der Griechen, die noch Niemand als 
Hetaren bezeichnet hat, und beziiglich der hasrti Ushas{ pag. XXV 
der Einleitung) an die (pi?*oj.i i u£idr'jq 3 Afpoodlrri , auch einer ehe- 
maligen Gottin der Morgenrothe, und weisen sowohl fur die 
Apsarasen als die Ushas des Rigveda den Begriff der Hetare 
zurtick, ohne hier niiher auf die Sache einzutreten, was ander- 
warts der Fall sein wird. Fur den iranischen Ursprung des 
Pururavas- und Urva<ji-Mythus verweisen wir auf unten Abschn. 
IV, N. 4, wo der indogermanisclie Ursprung des Namens des 
Lustteiches Anyatahplaksha fiir ursprtinglickeres, aber aus'indi- 
scher Sprachform nicht zu verstehendes *Anatyaplaksha nachge- 
wiesen werden wird. Dann aber ist ferner zu bemerken, dass der 
Schluss, die Benutzung des Urva^i-Marchens zu Zwecken der 
vergleichenden Mythologie der Indogermanen sei schon desshalb 
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abgeschnitteu, weil dasselbe nur eine „der vielen schonen Apsa- 
rasgeschichten“ des Mahabharata sei, ganz und gar nicht Stich 
halt, da, wie jeder, der sich mit yergleichender Mythologie 
beschaftigt, sehr gut weiss, oft die allerwerthvollsten Mythen 
sich gerade nur noch als Liebesgeschichten, manchmal sogar 
uur noch als Ltigenmarchen und abgeschmackte Anekdoten in 
der Ueberlieferung vorfinden. 

Die vergleichende Mythologie liegt aber den Yerfassern der 
„ V edischen Studien“ uberhaupt nicht recht, desshalb werden (pag.81) 
auch Elard Hugo Meyers „Indogermanische Mythen I Gandharven 
und Kentauren“Berlin 1883 als„durchaus verfehlt“ bezeichnet,ohne 
dass auch nur der Schimmer eines Gegenbeweises sichtbar wiirde, 
wogegen ftir gandharvd die Bedeutung „Foetus“ als „Grundbedeu- 
tung u nachgewiesen werden will. Aber woher karnen diej Gan- 
dharvayon dieser „Grundbedeutung“ aus schon imRigveda 111,38, 
6 zu dem Epitheton ornans vdyuhega „windhaarig“ ? Und auf wel- 
chem Wege wollen Pischel-Geldner die Untersuchungen Ad. Kuhns 
liber den Purtiravas-Urva^l-Mythus in dessen „Herabkunft des 
Feuers und des himmlischen Gottertranks^ aus der Welt schaffen? 
Wie wollen sie die Untersuchungen jenes Werkes liber die 
Zusammenhange des Dionysosdienstes und des Somacultus der 
Indo-Iranier widerlegen? Wie die Zusammenhange zwischen 
amritam und Ambrosia, zwischen Pramatlia , Pramdtha , pra- 
mantlid und TlQOjiirid'evg-TlQo/.iar^evg? Nicht nur enthalt yiel- 
melir der Veda in der That die altesten, literarisch uns zugang- 
lichen Formen der indogermanischen Mythen — Indogermanen 
zunachst nur im Sinne der Sanskrit-Arier, der Ost- und West- 
iranier und der Ario-Hellenen —, sondern wir yermochten die 
Mythologien der indogermanischen Yblker ohne fortwahrend neue 
Entdeckungen indogermanischer Zusammenhange im Veda gar 
nicht aufzuliellen. Specifisch indische, auf demBodenYorderindiens 
entstandene Mythen, giebt es im Rigyeda iiberhaupt gar keine, 
sondern alle weisen auf Ursprung in Vorder- und Mittelasien, 
von Kappadokien bis Chorasan, zuriick. Das Mahabharata und 
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die Purana beherbergen dagegen eiue Fulle von My then and 
Heldensagen, die. alle dem Hochland von Iran entstammend, 
bios der Amalgamation iraniscber Ueberlieferungen mit den 
klimatisch verschiedenen Verkaltnissen und relativ spateren Orts- 
und Personennamen der indischen Sanskrit-Arier ibr Dasein ver- 
danken. Die altesten Mytben der Westarier Vorderasiens, sowie der 
Ario-Hellenen, in Homer, Hesiod und den Scholiasten, scklum- 
mern, zum grossten Theil nocb unerkannt, in der grieckischen 
Heldensage. Wird einmal erst die grieckische Heldensage aus 
ikrem Schlummer erweckt worden sein, so wird es dann, wie 
in der vergleickenden Spraekforsckung, moglicli werden, speci- 
fisck indiscke Mytkengestaltungen ariscken Ursprungs, aus dem 
Reicktkum der grieckiscken Heldensage keraus zu deuten, 
wie ja auck zaklreicke Laut- und Wortverlialtnisse des Sanskrit 
erst vom Grieckiscken aus ikre Aufklarung erkalten kaben und 
nock erkalten. Auf diesem Wege wird alsdann die Einsickt ge- 
wonnen werden, dass, wenn es im Veda Hymnen giebt, deren 
Mytkengebilde und Sprackformen eine weit iiber das Mass allge- 
meiner Verwandtsckaft kinausgeliende Uebereinstimmung mit 
ario-hellenischen Traditionsgestaltungen aufweisen, das Alter 
des Rigveda, namlick der altesten Tkeile des Rigveda, nock weit 
kbker veranscklagt werden muss, als ick es oben gethan habe. Ein 
uralter Hymnus ist z. 13. das Vamadevalied von der Sckenkelgeburt 
Indra's, Rigv. IV, 18, in welckem sick alteste Sanskritformen mit 
Prakritformen wundersam gemisckt kaben. Ick habe diesem 
Hymnus seit dem J. 1865 ununterbrockene Aufmerksamkeit ge- 
widmet und werde denselben in einem der nacksten Bande meiner 
kistorisck-geograpkiscken Forsckungen ausfiikrlick besprecken. 

Der Veda ist eine Centralsonne, deren Straklen die Uranfange 
des indiscken Lebens im Osten, des persisclien im Siiden, des 
ario-kelleniscken im Westen, des slavo-germaniscken im Nord- 
westen und des turanisclien im Nordosten beleuckten. 

Dr. H. Brunnliofer. 





















I. Indo-iranisclie Worter im Homer. 

1. Indogennanische GottergemaliHimen auf ani mid covrj. 

Panini, der an Alles Denkende, widmet in seiner Sanskrit- 
grammatik IV, 1, 49, den auf dm endigenden Namen der 
indiscken Gottergemaklinnen ein eigenes Sutra, das Patafijali, 
sein Kritiker und Erganzer, im Yarttika zu IV, 1, 49 um 
mekrere von seinem Yorgiinger Iiberseliene Namen bereichert. 
Gleicbwohl ist die von beiden Grammatikern gegebene Serie von 
Femininen auf dm nicbt vollstandig und Tvird wokl auch nacli 
den bier gegebenen wenigen Zusatzen noeh weiter vermelirt 
werden konnen. 

Ieb gebe zunacbst Paninis Frauennamen aus dem Veda. 
Es sind Indr dm, die Gemaklin Indra’s, Varunam , die Gemaklin 
Varuna’s, Aranydm , die Genie der Wildniss und der Waldein- 
samkeit. Ebenfalls nock vedisck ist die von Patatijali kerbeige- 
zogene Mudyalam , die Gemaklin des Riski Mudgala Rig. X, 
102, 2. Von Beiden ist iibersehen worden die Purukutsdm , 
die Gemahlin des Riski Purukutsa Rigv. IV, 42, 9. Dann bringt 
Panini aus dem spatern Sanskrit noch bei die Namen der Qiva- 
Gemaklinnen Bhavdm , Gemaklin des Bhava , eines Gefahrten 
des Rudra Qiva und dann mit diesem identificirt, ferner Qarvdm , 
die Gemaklin des Carva-Qiva, Budrdm , die Gemaklin des Rudra , 
Mriddni , die Gemaklin des Mrida, eines Beinamens des Qiva. 
Patafijali ftigt diesen nock bei Brahmdm, die Gemaklin Brakma’s. 
Von beiden Grammatikern vergessen sind Qivdm, die Gemaklin 
desQiva und Iqdm, die Gemaklin des Iga, eines altem Qiva-Rudra. 

Brunnhofer, Vom Aral bis zur Ganga. 1 


Dann bringt Panini ferner folgende Frauennamen oder viel- 
mehr feminine Standes- und Kastennamen: mdtuldni , die Frau 
des Mutterbruders ( mdtula), dairy ant , die Frau eines Lebrers 
(( dcdryci ). Patanjali fiigt liinzu arydni , die Frau eines Mamies 
der dritten Kaste ( arya), ferner ksliatriydni , eine Frau aus der 
Ksbatriyakaste. 

Ausser diesen Frauennamen kennfc Panini noch folgende 
Bildungen auf anz, denen Patanjali niclits hinzuzufugen weiss: 
himdni, ein grosser Scbneeliaufen, tiefer Schnee ( maltaddhimam ), 
ycivdni, verdorbene Gerste (clushto yavail ), yavandm , die Schrift 
der Griecben [yavanundni lip Hi). 

Die in himdni und yavdnl mit dem Begrilf der Vergrosse- 
rung oder Verachtung auftretende Ableitungssylbe a?zE sebeint 
sebr spat durcb uns nicbt mebr nacbweisbare Yermittelungs- 
formen italischer Dialekte bindurcb in der vergrbssernden, z\\- 
gleicb aber den Xebenbegriff des Missfalligen ausdriickenden 
Ableitungssylbe one im Italieniscben wieder anfgelebt zu sein, 
vgl. z. B. il nasone , die grosse Xase, la vecchiona , die steinalte 
Frau u. s. w. Bombastiscben Beigescbmack zeigen scbon die 
imspatromiscbenKaiserreicb zahllos auftretenden Personennamen 
auf - ianus . 

Interessant sind nun die mit diesen altindiscben Bildungen 
stimmenden Gottinnennamen in den andern ariscben Spracben, 
zunachst dem Iraniscben und dem Griecbiscben. 

Da bietet sicb zunachst im Xordiranischen oder Zend, d. b. 
in der Sprache des Avesta, die Gottin Ahurdni\ die aber nicbt 
Gemahlin, sondern Tocbter des Abura und Gottin der Wasser 
ist. Sodann kennt der Avesta zwei Sterngottinnen, beide jedocb 
nur im Pluralis gebraucblicb, namlicb die Tistry&ii\ gleicbsam 
die Gemablin des Gestirns Tistrya , und die Paoiryeni , gleicb¬ 
sam die Gemablin des Paoirya , pluraliter die Plejaden. Ueber 
beide Gottinnen vgl. Lagarde, Beitrage zur altbaktriscben Lexi- 
kograpbie (1S6S), pag. 50 und Weber, Ueber alt-iranische Stern- 
namen (1SSS), pag. S. Mit diesen beiden Gottinnennamen auf 
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Cm stimmt wiecler cler Name der lydischen Konigstochter 
\4ovr\vig, die der medische Tlironerbe Astyages heiraten soil, 
s. Herodot I, 74, vgl. Spiegel, Eranisehe Alterthumskde, Bd. 11, 
pag. 255. Die spatzoroastrische Mythologie des Bundehesh 
unter den Sassaniden kennt neben dem Urmann Mesfta (skt. 
manusliya , Mensch) auch ein Urweib Meslidna (gleichsam skt. 
*manushychu). Ygl. Spiegel, Eran. Alterthumskde, Bd. II, pag. 188. 

Die griechische Mythologie hat von solchen Bildungen 
^^/tjvdals ehemalige *Atkwydnd = skt. *Aptydna , nach Benfeys 
Nachweis; kommt von dieser iranischen Atliwydna vielleicht 
die Gottin Iclhunn in der Edda? Ferner gehort hieher die mit 
der Athene identische Tyixcovlg, wozu der Thrcietaona des Avesta 
= *Trciitdna des Rigveda (woflir Rigv. I, 15S, 5 allerdings nur 
Traitana) stimmt. Dann gehoren hieher die Jiooviy gleichsam 
eine ehemalige sanskritische *Divdm , eine Gemahlin des Dyaus , 
und aus der indogermanisehen Form dieser Sanskritbildung 
*Dicdn& entstanden stellt sich hieher die Juno der Romer, die 
wirkliche Gemahlin des ehemaligen Dyaus (Jupiter). Mir scheint 
auch hieher zugehoren die uppige Gemahlin des Schwelgers 
Paris, die Olvcui>r r die ich als indogermanisehe * Vendnd, d. h. als 
sanskritische * Tenant, als Gemahlin des Vena, d. h. des Soma, 
fassen mochte, woruber ausfuhrlicher in meinem Homerwerke. 
Ohne Zweifel gehort hieher auch Latoncc , wenn ylr\io) nach 
L. v. Schroder = *Rdta , d. li. sanskritisch Rdtri , die Nacht, ist. 
Von grieckischen Formen sind hier noch hinzuzuftigen ID.01- 
ztovig, die Gemahlin des Pluto: Persephone, ferner Kccdfieuovri , 
des Kadmos Tochter Semele, ^v.oiouovy, des Akrisios Tochter 
Danae, Lymquov) n des lkaros Tochter Penelope, endlich Sercovvig , 
idog , Beiname der Amazone Hippolyte bei Lykophron 1332, 
woflir der Scholiast auch die Form Nsucovvlg hat. Wie sind 
die lateinischen Gottinnennamen Anyerona und Sirona im Sinne 
alter Gottergemahlinnen zu erklitren? 
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2 . ar&Qtonog, cler Feuerbewahrer. 

Ein durch seine Lichtblicke in die Urgeschicbte der Menscb- 
lieii bochverdienter Culturforsclier, L. Geiger, sagt in seinem 
Vortrag iiber die „Entdeckung des Feuers* (Zur Entwickelungs- 
gesckichte der Mensebheit, Stuttg., 1871, pag. 87): „Das Feuer 
gehort zu den unterscbeidenden Besitzthumern des Menschen, 
ohne welche wir uns keine Menschbeit denken konnen, wie 
Werkzeug und Gerathe, wie Sprache, wie Religion. Alle Bericbte 
liber Volker, die es nicbt kennen sollten, baben sicb als fabel- 
haft, ja undenkbar berausgestellt. Aber sicherlicb nicht weniger 
undenkbar ist es, dass ein Tbier sich Feuer bereite, ja auch nur 
sicb dessen bediene. Die Wirkung desselben auf die bobere 
Thierwelt ist Scbrecken; der Wolf, der Lowe, der Elephant, sie 
werden durch Feuer von den Lagern der Menschen ferngebalten. 
Und wenn wir in dem Genie nicbt bios eine bobere intellektuelle 
Begabung, sondern auch die Kubnbeit bewundera, das noch von 
Niemandem Gedaclite denken, das nocb nie Getbane unterneh- 
men zu wollen, so war es wabrlicb eine geniale That, als der 
Mensch der gefurcliteten Glut sicb nabte, als er die Flamme an 
der Spitze des entziindeten Holzscheites vor sicb her iiber die 
Erde trag, ein Wagniss obne Vorbild in der Thierwelt und in 
seinen Folgen fur die Entwickelung menschlicher Cultur wahr- 
baft unermessbch. Wenn das Altertbum in jenem Heros der 
allbekannten Sage, in Prometheus, der das Feuer vom Himmel 
herabgebracbt, den Scbopfer aller Cultur erblickte, so werden 
wir in dem Zeitalter der Industrie, wir, denen das Feuer Millionen 
von Menschen- und Thierkraften ersetzt, nur geneigt sein, eine 
solcbe Gabe nocb holier zu schatzen “ Solcbe Betrachtungen 
erftillten scbon die Gedankenwelt der altesten Griechen, die im 
Mythus von der Entfubrung des Feuers durch Prometheus ihrem 
Erstaunen liber die wunderbaren Folgen der Entdeckung kiinst- 
licher Feuerbereitung plastischen Ausdruck gaben. Nur aus 
solcbem Jahrtausende langen Nacbgriibeln des griechiscben 
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Volksgeistes fiber eine ihr Leben so grfindlich umgestaltende 
Reform ist dann die, sonst aller Voraussetzungen entbehrende 
Prometheustrilogie des Aeschylus zu begreifen, die um so gran- 
dioser dasteht, als ihrem Dichter keine pfadweisende Tradition fur 
die dramatische Gestaltung des fast fibermenschliclien Themas 
zu Gebote stand. Xur aus solcher Jahrtausende alten Erbspe- 
culation des griechischen Volksgeistes heraus begreift sich dann 
insbesondere die sclione Stelle, in welcher der Dichter seinen 
Prometheus die civilisatorische Thatigkeit des von ihra den 
Menschen gemachten Feuergeschenkes schildern lasst: 

ol rtQwzct f.iiv i3).€novz£Q efilenov fiazriv , 

'/.hjovieg ovy, rjy.ovov, oveiQaTwv 

aliyy.ioi [iootpciiot tov ficc/.Qov ycovov 
I'cfiQov elv.fi irccvza, y.ovts nXivfhytig 
dofiovg nooozD.ovg fioav, ov loioylav' 

Y.caojovyeq cf e'vcuov loot' arfiiQOi 
fiv(jfitjK£g clvrotov iv fivyoig avrfuoig. 

Wenn der griechisehe Volksgeist sich in solchen Specula- 
tionen fiber den Urzustand der Menschheit vor der Erfindung 
kfinstlicher Feuerbereitung ergieng und wenn er darfiber zu 
der Einsicht kam, dass das Leben des Menschen vor dieser Er¬ 
findung sich in nichts von dem der Thiere des Feldes unter- 
schied, so ist es ihm wohl zuzutrauen, wenn ihm unter den 
zahlreichen Benennungen des Menschen auch aus dieser Einsicht 
heraus eine solche erwuchs, die sich dann fiber alle andern hin- 
weg zu allgemeiner Geltung ini Volke durchzusetzen vermochte. 
Wenn den Menschen vom Thiere vornehmlich die Aufbewahrung 
des Feuers unterschied, was Wunder, dass dann der Urgrieche 
in dem „Feuerbewahrer“ den Menschen ymt etgoxrp sah. Damit 
sind wir in die Xothwendigkeit versetzt, das Wort clv&oioTiog , 
dessen zahlreiche Etymologien bis jetzt alle werthlos geblieben 
sind, in dem schon verrathenen Zusammenhange darzustellen. 
Indem wir uns von dem sirenenhaften Gleichklang von *ctv&Q(o- 
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(nog) uud *avdgo nicht bethoren lassen, zielien wir zunachst 
die Gruppc av&galg nnd Verwandte zur Betrachtung lieran. 
Das Wort uv&gaB, die Koble, liegt den Bildungen avOgcr/dt,* 
Kohlenhaufen, gluhende Kolilen, sowie dudgayh] (mit media 
statt aspirata), Kolilenbecken, ferner, nacb Knbn, Die Herabkunft 
des Feuers, pag. 37, 41 der Pflanze dvdgdyvr], zu Grunde. Nacb 
Tbeopbrast bei Kubn ist die Pflanze dOgayavYj, von dvdgctyy^ 
offenbar nur mnndartlich verschieden, eine sich um Baume 
rankende Scblingpflanze oder Scbmarotzerpflanze. Die Pflanze 
it&gay&vi] bezeichnet nacb Knbn a. a. 0. die „feuerzeugende“. 
weil sie bei der durch quirlende Drebung zweier Holzer bewerk- 
stelligten Feuererzeugnng den bervorspringenden Fimken soforl 
annabm nnd damit die Fenerbewabrung ermoglicbte. 

Knbn erblickt mit Recbt im Stamme d&ga das zendiscbe 
dtar, das Fener, wo von der Avesta zablreicbe Composita auf- 
weist. An die aspirirte Form a&ga mabnen im Avesta nnd 
Veda die identischen Namen des Fenerpriesters, zend. dtharvan, 
vediscb atharvan . Unmittelbar verwandt sind wohl lat. atrium, 
das gewiss mit zend. dtrya , Ascbe (nacb Jnsti's Vermntbnng im 
Handb. d. Zendspr. pag. 50) zusammenhangt. Und da der Stamm 
ct& vielfacb anch als ad, ad, auftritt, so mocbte icb sogar lat. 
edera (mit nnorganiscbem h stets hedera gescbrieben) bieher- 
zieben, denn nacb Plinius bei Knbn a. a. 0. pag. 41 ist nihil 
edera praestantius zur Feuererzeugung (s. aucb ebendas. pag. 245 
die Alim.) Vielleicht dass es neben W T . idh, anziinden, brennen, 
leucbten, aucb eine Form der Wurzel auf ath, at, ad gab, ans 
der sicli dann wold av&og, wenn nicbt iiberhaupt ancb im 
Sinne von Blutlie, Blume, so docb in der verbiirgten Bedeutung 
„Feuerglanz“ erklaren liesse. Vgl. die Stelle der II. IX, 212 
nacb dem Sclioliasten (die gegenwartig approbirten Texte lesen 
seit Aristarcb anders): 

avxdg anal nvgbg av&og dnanxaxo navoaxo da cpkoB, 
Vgl. damit Aescbylos Prometheus (ed. Hartung, vgl. pag. 12S 
Anm.) v. 7. Kratos erzalilt von Prometheus: 
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to Gov ydg dvd-oq, navxiyvov nvQog oeXccg, 
dvrpoloi yJJxpccg conaaev . 

Diesen Formen mochte ick nun av&gconog beigesellen. in 
welchem icli ein altes *a frgana „feuerbewahrend“ erblicke, ent- 
sprechend dem zendiscben Atarepdtci, dem Is amen eines Sohnes 
des Konigs Vistaspa. den man langst mit dem Titel des Satrapen 
yon Atropatene, mit ^xgondxr^j znsammengestellt hat. Der 
,,Feuerbewahrer“ schwang sicli in Medien znr hochsten Staats- 
wiirde empor, wahrend er von den Urgriechen zur Bezeichnung 
der den Mensehen am scharfsten von den Thieren unterscheiden- 
den Thatigkeit gewalilt wurde, einer Bezeichnung, die um so 
weniger in Yerwunderung setzen kann, als die ihr an Alter 
vielleickt noch vorhergehende indogennanische, nach welcher 
der Mensch, mcimisliya , sich vom Thiere durch sein Denken 
unterscheidet. Hangt aber avO-g conog unmittelbar, als alteres 
*citrapct , *athrapa mit dtarepata , ^Axgondx^g zusammen, so ist 
zugleich ein neuer Fingerzeig gewonnen fur die Urheimat der- 
jenigen, die sich dieses Epithetons ornans zur appellativen Be¬ 
zeichnung des Mensehen bedienten. Moglicli auch, dass sich 
in Anlehnung an diese Formen nun auch das homerische an a 5 
leyopevov von II. YII, 475 dvdgdnod erblaren lasst. Wenn 
dvdgdnodov bei den spiitern Griechen nicht einfach aus dieser 
Stelle geschopft ist, so mochte sich die Bedeutung Sklave, die 
fur dvdgdnodov sicher ist, flir dvdganodsooL in der Ilias aber 
bios angenommen wird, so aus dem altern Begriff „Feuerbe- 
wahrer“ entwickelt liaben, dass, was ursprunglich eine priester- 
liche, ehrenvolle Beschaftigung war ( dvO'gconog nnd manushya 
sind gewiss nur Worter priesterlicli er Sprachschopfung), dann 
allmalig allgemein wurde (daher dann clv-ttgconoi im Gegensatze 
zu dem priesterlich gebliebenen IdxgondxTjg), bis es zur Beschaf¬ 
tigung und Aufgabe des Sklaven herabsank (daher dann eben 
dvdganod-g, dvdodnodov ). Denn dass dieses Wort nichts mit 
dvr\g, dvdgog zu schaffen liaben kann, geht wohl zu Genuge 
hervor aus der Form *avdgct, wahrend der Zusammenkang mit 
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avr^o ein *ardQO verlangen wiirde, avdoaTiod, dvdqanodov ge- 
hort somit zur Gruppe dvdqay?.r], avdodyvrj. 


3. Das liomerisclie oyezltog = vediscli-avestiscli Jcska - 
triya , herrsdiend, koniglicli. 

„Selxr Vieles, was man fur gesammtindogermanisch ge- 
lialten liat, ist bloss ariohellenisch“. Vou diesem Gesielitspunkt 
L. Geigers aus (Zur Entwickelunggeschichte der Menschheit, 
pag. 127) wird auch oyezhog eine bekannte Physiognomie 
zeigen. Die Grundbedeutung dieses epischen Wortes ist wobl 
zweifellos: gewaltig, w^oraus dann die Nebenbedeutungen: ge- 
walttkatig, grausam, frevelhaft, ruchlos sicli secundar 
abgezweigt haben. Den sicliersten Fingerzeig zur Erkennung 
des jeweiligen Sinnes von oyJzXtog geben uns die begleitenden 
Synonyma, so z. B. II. V, 403 von Herakles oyezhog 6 ftoiyoEQ- 
yog , oder von Achillens II. IX, 630 avrcco 'Ayikhvg | ayoiov 
iv ozrj&eooi $ezo yEyahqzogu d-vyov | oyszXiog. Oder 
II. XXIV, 33 nennt Apollon die Gotter so: oyezhot ears, Seal, 
driXryiove c, nacbgeahmt in der Od. V, 118, wo Kalypso die 
Gotter so anredet: oyixhoi eote, &eoi, CtjXryioveg e^oyov a)Mvv. 
Auch durch die Antithese tritt der Sinn von oyezhog deutlicli 
liervor, so, wenn es Od. XIV, 83 heisst: 

ov fiiv oyezlia sgya &eoi yd/.agsg q)t?Jovoiv, 
a A Act dr/.Tjv zlovol v.al aYoi^ia i'gy ctv&qconcov. 

Nock deutlicher enthtillt sich die Bedeutung von oyezhog 
bei Hesiod in den Werken und Tagen v. 124, wo von den nacli 
ihrem Tode als daiiiovsg auf Erden wandelnden Menschen des 
goldenen Zeitalters gesagt wird, sie wachten tiber Recht und 
Unrecht: 

oi ga cpv?MGOovaiv ze d i/.ag y.ai oyezXia Egyct. 

Am offenkundigsten zeigt sich der urspriinglicke Sinn von 
oyezhog als Aeusserung des Uebermuthes in den Werken und 
Tagen v. 236: 
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olg d y vfiQig ze ye^irjle Y.ctxrj xai oyzzha eq*/ a, 
zolg di dr/.r}v KQOvidr\g z£YyatQ£zca evQvona Zevg. 
Ueberlegen wir uns saminthche Stellen, wo oyjzhog vor- 
kommt, so entspriclit der Begriff der ubermtithigen Gewaltthatig- 
keit, wie er in den Sagen der sanskrit-arischen Inder iiber die 
Freveltbaten des Bhrigu und in den Sagen der Griecben iiber 
die Freveltbaten des Phlegyas und seines Gesekleckts, alter 
Ksbatriyas, versinnbildlicht ist. Das Sanskritwort kshatriya be- 
deutet aber „dem Herrscberstamme angehorig“, dieselbe 
Bedeutung bat im Zend khshathrya (s. Spiegel, Die arisehe Periode, 
pag. 91). Ygl. daruber Kuhn, Die Herabkunft des Feuers pag. 
22—23. Ibren scbarfsten Ausdruck findet die in der indischen 
wie in der griecbischen Ueberlieferung merkbar priesterlich an- 
gebaucbte Sage von dem Herrschaftsmissbrauch der Kshatriya 
in der brahmanischen Legende von Kartavirya, der den frommen 
Einsiedler Jamadagni, seinen Gastwirth, beraubt und erschlagt, 
welchen Ksbatriyaubermutb dann Para^urama durcb die Erde 
wandernd zuchtigt. Kartavirya, bier der offenkundige Reprasen- 
tant der Kshatriya, ist aber von nrir in Iran u. Turan pag. 199 
als prakritisirte Abscbleifung des Ksliatrcivairya des Avesta 
nachgewiesen worden. 


4, Das lykisclie dyngoyircov und sanskritisches 

Amitr ayhdta. 

Homer nennt die Lykier unter Sarpedon djuizQoyJzcovtg 
s. II. XVI, 219: 

-ccgnridcov d° cog ovv id 5 dfuzooyLTCovag IzaiQOvg . 

Die aucb nocb von Helbig, Das bomerische Epos, pag. 291 
gebilligte Erklarung dieses Wortes vom Altertbum bis zur 
actuellen Gegenwart bringt das Wort in Beziehung zu ^lizQrj und 
ytzcov, nebst d privativum, dfuzQoyJzcovEg bezeichne die Lykier 
als solcbe, die unter dem yizcov keine fiizQTj getragen hatten 
jenes von den Kriegern zum Schutze unter dem Ccoozrjo, &coqi ]£ 
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mid Cajfia auf dem blossen Leib getragene, mit Wolle umwickelte 
Blech, wie es II. IV, 137 beselirieben wird: 

/uiiQrjg ijv tcpoqei I'gvfia yooog, f'qy.og av.ovxcov , 

1 / oi ttXuoiov I'qvto. 

Schon der Name dieses miter dem Panzerhemd getragenen 
Leibgurts verweist mis in den Orient, zu dem ja die Lykier so 
wie so gehoren, denn fiiTQrj bezeichnet als i'ovga yqnog eben 
den mitra , den schiitzenden „Freund“, resp. fern. „die FreundhP. 
Dann aber miisste das Epitheton ornans der Lykier, sofern ihm 
wirklich die gtzgi] zu Grunde liige, offenbar lauten: * agiTQTjyj- 
tcov, denn die Umwandlung des fern, g[ tqi] in ein masc. oder 
neutr. *giiQO innerhalb eines Compositums fande keine Analogie. 
Eine solclie fande das Compositmn, wenn es aus a~\-giTQYj-{-yjTiov 
bestande, auch sonst nicht, d. h., das Compositmn der traditio- 
nellen Erklarung ist ein Unding. Wesswegen aucli sollten die 
Lykier einer Leibwehr haben entbehren wollen, die you sammt- 
iiclien Volkern Vorderasiens getragen wurde? 

Erinnern wir uns aber an das sanskritische Adjektiv amitra , 
„Nicht-Freund“, d. h. „Feind“, so gewinnt die Auslegung des 
Wortes agiTQoyhtov sofort glinstige Analogien, denn nun stellen 
sicli uns skt. amitra-kh&cla , Feinde verschlingend, Beiname des 
Indra aus Rigveda X, 152, 1, ferner amitra-ghdtin , Feinde todtend, 
aus dem Ramayana und wieder aus dem Veda, aber nur von Panini 
erwahnt, amitra-gliata , Feinde todtend, zur Verfiigung. Letzteres 
Adjektiv ist zugleich der Eigenname des Vindusara, des Sohnes 
des Konigs Candragupta, der auch durch griechische Quellen 
als ld{UTQoxdzrig bezeugt ist Vgl. liber denselben Weber, Ind. 
Literaturgesch. 2 pag. 269 , Anm. Neben jenen Adjektiven be- 
gegnen auch amitra-jit , Feinde besiegend, und amitra-ghna, 
Feinde todtend. 

Irgend ein Adjektiv, das den Todter oder Bewaltiger des 
amitra bezeiclinete, wird dem lykischen agiXQoylxiov zu Grunde 
gelegen haben, vielleicht gar ein mundartliches *amilra-kliiclana 
im Sinne des vedischen amitra-kMcla , das dann von den Griechen 
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Yolksetymologisck auf yjnov bezogen wnrde. Yielleicbt ist es 
das vedische hind, bedrangen, niederdriicken, wovon das Adj. 
khidvas als Epitlieton ornans des Indra „des bedningenden 44 
JRigv. VI, 22, 4. 

5. cr/.alaQQshrjs „umstromen<l“. 

Das Wort ist ancd; ?.zyo[.i£vov, denn die Stelle Od. XIX, 
434, wo es einzig atisser der Ilias anftritt, ist dieser entlelmt 
und zwar II. VII, 421—422: 

ijiliOQ fiiv aneixa veov TtQOoZfiakXev agovgag, 
e£ ciY.ahaggeiTcio fiafh'ggoov y f2x£avo7o 
ovgavov sloancuv. 

Nacb der traditionellen Erklarung bedeutet aYMlaggsh^g 
,,sanftstrbmend“ und man beruft sicli auf ein von Hesycbius 
uberliefertes Adj. av.ctlov rjavyov, ngctor, ftahaxov, das aber 
offenbar selbst wieder nur aus dem zn erklarenden d'/.alaggaizrg 
erselilossen ist. Auch musste, worauf scbon Doderlein in 
seinem Homerischen Glossarium, Xo. 200, Bd. I, pag. 133 auf- 
merksam gemackt bat, in diesem Ealle * uyaloggetirig stelien. 

Das Wort cr/.aUt ist aus dem Griechiscben niclit melir zu 
erklaren. Dagegen bietet sich uns in der russischen Prap. okim», 
rund um etwas herurn, ein zutreffendes Etymon, das in iranischer 
Lautform akala lauten musste. Dann bezeicbnet dvtalaggshr^ 
fur *cr/.alcc(jg6tTt]g von W. oew , ursprungl. *Ggaco, skt. sm, soviel 
als dficpigecov „den (die Erde) umstromenden", als welcben Welt- 
umstromer Homer den Okeanos dargestellt bat auf dem Scbilde 
des Acbilleus II. XVIII, 607—609: 

£v d y irt&£L noictf-Lolo /alya o&evog y Q'/.6avo7o 
cevTvya ndo nv(.tdzriv otc/.sog nvv,a non]zo7o. 

Xocb deutlicber schildert den Weltumstromer ein orpbisches 
Fragment (s. Orpbica ed. G. Hermann, Fr. XLIV, pag. 49S): 
kvxIov d'/Mfidzov y.alhgooov coy,£ctvo7o> 
og yaiav bivrfii iz£gi§ tyjEi dfiq)i£?.t^ag. 

Vgl. noeb Her. IV, 8. 
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Das russiscbe oko.io selbst stamrnt nacb meiner Ansicht wie 
so viele andere Worter (vgl. die russ. Prapos. nocHt, nach, mit 
der Zendpraposition pacne, hinter) aus dem Iraniscben, wo etwa 
eine Form *kakcda vorauszusetzen ist, die dem Sanskritadjektiv 
safccila entsprache. Vgl. im Zend aucli nocli das Adverb hakci( 
(Justi, Zendwb. pag. 314) „zugleicb, in einem fort, im Ganzen.“ 

6, donidubx^ c, scliildglanzend. 

In der Ilias II, 551 wird im Schiffskatalog als Anfiihrer 
der Athener Menestheus genannt, der in der Kunst, Rosse zu 
scbmticken und dvegag aonidiioxag, scbildgewappnete Manner, 
me traditionell ubersetzt wird, seines Gleichen auf Erden nicbt 
gebabt babe: 

zcov av# riyepovev hog Tlaxeuio JUavao^avg. 

x(p d 5 ov 7iu) rig oyoiog emydoviog yavax dvyjg, 

/(OGjiirjaai irtnovg zs /.ai avagag dan id icuxctg. 

Das Adj. domduoxrig begegnet dann nur noch einmal im 
Homer II. XVI, 168, wo es jedocb rein formelbaft, also nur con- 
ventionell, vielleicbt gegenliber II. II, 554 rein imitativ gebraucht 
wird von Acbilleus, der die Pferde antreibt und die scbildge- 
wappneten Manner: 

iv d 3 aga xoioiv agrjiog Xaxax lAyiXXavg 1 
oigvvcov in7tovg xa zai dvagag don id icbz ag. 

Das Adj. doniSuozrjg (s. Seilers Worterb. zum Homer) 
wird von Lobeck erklart als entstanden zunachst aus domdixr^g 
von donig , Schild, mit eingesetztem co, oder aus donidiog ver- 
langert. Es bedarf aber wobl kaum einer Bernerkung, wie un- 
wabrscbeinlicb oder geradezu unmoglicb eine derartige Ableitung 
ist. Vielmehr wird in doni-duozr { g ein Compositum angenom- 
men werden mussen, dessen zweitem Tbeil eine selbstandige Be- 
deutung zukommen muss. Dann aber bietet sicb, da Sicoxyg 
offenbar nur einen auf donig bezuglicben Sinn baben kann 
keine andere Wurzel dar als die Sanskritwurzel dyut, strablen 
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leuchten, glanzen, erweitert aus W. dyu , div, die allgemein arisch 
ist. Die Wurzel erscheint im Sanskrit aucli in der ans dyut 
prakritisch abgeschliffenen Form jyut (dsckjut) und das aus 
derselben abgeleitete Substantiv jyotis, n. Licht, als „das leueh- 
tende“ bildet die Grundlage des Verstandnisses von *duozrig. 
Das Adj. ccom-diwz^g bedeutet demnacb „sehildglanzend,“ geht 
also auf metallene Scbilde. Dass die Wurzel dyut auck vom 
Strahlen des Metalls gebraucbt wurde, beweist die Stelle Rigv. 
VIU, 20, 11, wo es von den Maruts, den Sturmgottern, mit Ver- 
wendung des Intensivs davidyut , heisst: 
samdnctm cinjy esJidm 
vi bhrdjante rukmaso ddhi bdhiishu \ 
ddvidyutaty rislitayah | 

„Dieser (Maruts aller) ist derselbe Glanz, es stralilen die 
Gesckmeide an ihren Armen, es blitzen ihre Speere“ 

Wie alt das Missverstandniss dieser Stelle, in welcher zoo- 
I urjvca im Sinne der Kunst, ein Heer aufzustellen und taktiscli 
zu ordnen, genommen wurde, ist, beweist die Aeusserung des 
Gesandten der Athener vor Gelon, dem Herrscher von Sicilien, 
den die Lacedamonier und Athener im zweiten persischen Kriege 
um Hulfe gegen Xerxes baten, wobei die Athener gegeniiber 
den Lacedamoniern die Fuhrerschaft verlangten: „wir Athener, 
das alteste Volk in diesem Bunde (der Hellenen), die einzigen 
Hellenen, die ihr Stammland nie verlassen und von welchen 
auch dem Sagendichter Homer zufolge der trefflichste Mann 
gen Ilion kam, ein Heer aufzustellen und zu ordnen“ ( 'A&rjvcuoi 
. . agxcuozazov yiv edvog nagexoyevoi, y,ovvot di iovzeg ov 
yszavaozcu 'EIXtjvcov, ztov zmI "Ofirigog 6 inonoiog avdga 
aoiozov i'qrfle eg v Daov anr/JoSat, zalgai ze zal diazoOfirjoaL 
rszgaznv. Her. VII, 161). Die Iliasstelle II, 551, wovon die 
Verse 553 — 555 schon im Alterthum als unecht angegritfen 
warden, wird spater — in meinem Homerwerke — noch ein- 
gehender besprochen werden. 
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7. uQioxog, der arisclieste. 

Neben dem Stamme an\ arya , arisch, trefflich, edel, muss 
in der arisclien Urzeit aucb ein Stamm ava , ar bestanden haben, 
wie z. B. der Name des Landes mid dann, secundar, des Gebir- 
ges Ara-rat , Arier-heim, (s. weiter unten) beweist. Nur aus 
dem Stamme ara erklart sicb der Comparativ aqaicov von *ara-\- 
iyans und der Superlativ ccQiozog , der niclit von uqsUuv getrennt 
werden kann, nur aus dem Stamme *ar-Yishtlm. Von welchem 
bis zum Fanatismus entwickelten Nationalgefuhl die Arier der 
Urzeit im engeren Sinne, d. b. die Sanskritarier, die Zend-Arier 
und die Griechen, beseelt gewesen sein miissen, gelit noch zur 
Gentige aus den Nachklangen im Rigveda hervor, die uns be- 
lebren, dass sicb die Arier zur Weltherrscbaft bestimmt glaubten, 
vgl. z. B. Rigveda IV, 26, 2: ahum bhumim adaddm drydya 
„icb (Gott Indra) gab die Erde dem Arier.“ Wie der Franzose 
von allem moraliscb Vortrefflichen, v das ibm im Leben begegnet, 
sagt: cest \out franca is , so bezeicbnete der Urgriecke mit 
ariscber (ocqsuov) und im hochsten Grade arisch (doiazoc) 
das Ausgezeichnetste, was ibm in der Heroenzeit bekannt war, 
namlich Tiicbtigkeit, Tapferkeit und edle Abstammung. 

S. Die -/.anvofiaxai und v.clozcn oder Selilafwaudler und 
Hagestolzen der mosisclien Tbraker bei Strabou. 

In seiner Abhandlung liber die Iliasstelle XIII, 1—7, die 
wir unten pag. 59 betracbten, kommt Strabon aucb auf die euro- 
paiscben Myser, die er vielmehr in Moeser umgewandelt wissen 
will, zu sprecben und bericbtet nacb dem Zeugniss seiner Quelle, 
des Posidonius, die Myser enthielten sich der Fleisclmabrung 
und lebten nur von Honig, Milch und Ease, wie sie denn ein 
ruhiges Leben fiihrten, sie biessen desswegen Frommler und 
Schlafwandler; aucb gebe es gewisse Tbraker, die obne Weiber 
lebten, diese biessen Hagestolze, lebten im Gerucbe der Heiligkeit 
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und wtirden mit Ebrfurebt bebandelt, Die Stelle Strabon VII, 
3, 3 (ed. C. Muller p. 246, 14—20) lautet: ylayu da zovg lUzoovg 
o Hoaatdwviog v.cd aftxpvycov arreyeo^at v.ctz avoafisiav, did 
da zouzo v.cti &oau t udzcov utilize da yQrfi&cu v.cd ydXctv.zt ved 
ziQcp Ciovzug v.cctf fjOvyicci’, did da zovzo v.ctlaio&cu tiaooafiaig 
za v.cd v.ctnvofidzag' eivcu da ztvccg zcov Socr/.cov, oi ycoQtg 
yvvctLv.dg Uuotv, ovg v.ziozeeg vm). sloven , uvtsocoo&cu za did 
zifir^v veil (.taid ctdaccig £rjr. 

Als Geten sind die Mysier oder Moeser unmittelbare Ver- 
wandte der Daker und als solehe geboren sie bekanntlicli zu 
den Iraniern, daher denn die noeli unerklarten Worter vmtlvo - 
fidzeu und v.ztozcu aus iranisebem Gesicbtspunkt aufzubelleii 
sind. Das Wort */M7iro reprasentirt die Mittelstnfe zwiseben 
zendisebem qcifna , m., Scblaf, und litauiscb scqma-s, m., Traum* 
welebe beide in skt. svajjna , m. Scblaf, Traum, ihre Urform 
liaben. Icb fasse dessbalb *v.anvofidzct oder v.anvoijdziqg als 
Scblaf- oder Traumwandler. Vegetarianisclie Lebensweise ent- 
nervt, daber denn das Stillleben dieser Schwarmer, die, gewiss 
nur spottweise, als Scblafbauben und Trimmer bezeiebnet wurdem 

Die v.ziozai, die sicb der Weiber entbalten, moebte icb 
aus einem bypotlietiscben qad/uticta , oder einem kurzern * qadldqta, 
auf Selbstbestimmung steliend, auf sicb selbst stebend, fioiayng 11 , 
erklaren, das etwa einem skt. *svadhitistha oder *svadhistha ent- 
spracbe. Bekannt ist das skt. sucidhd , zend. qaclhd , gr. i^og 
und t&og, das deutsebe Sitte, es bezeiebnet ursprunglich: 
Selbstsetzung, Selbstbestimmung. Daneben scheint ein svddlnti , 
von W. did statt cilia , bestanden zu baben, das aber bis jetzt 
nur als Concretum im Sinne von Axt, Messer und als Name 
eines bestimmten Baumes mit bartem Holze (Teakbaum?) nacb- 
gewiesen worden ist. Fur dieses vedisebe svaclhiti ware eine 
kurzere Form *svadJd moglieb, die iraniscb qddld lauten 
miisste, darans konnte sicb *qadfdcta und daraus v\a)ziotcc ent- 
wickelt baben. 
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9. Die leiclieiiYerzehremlen Himde der Bab trier: 

’EviacpiaGTCci. 

Strabon erzahlt XI, 11, 3 (ed. C. Muller pag. 443, 30) von 
den Baktriern den greuelvollen Brauck, alte, von Hinfalligkeit 
oder Krankheit anfgezebrte Leute noch lebend den speeiell zu dem 
Zweck des Auffressens dressirten Hunden vorzuwerfen, die da- 
von in der einheimiscben Sprache J EvzatpictGzai hiessen: to vg yao 
dneLQrjY.oTccg did yrjQceg rj vooov tcovzag 7iaQa(id)J.SGd’CU zgecpo- 
fuevovg v.voiv IrtLxr^eg ngog zovzo, oVg evzacpi ccorag x a - 
Ielg&cu zfj naxQLou yloizzy, 

Wir haben es also in hrctcpiciGzai rnit einem baktriscben 
Worte zu tkun, das nur rein zufallig zugleicli an das grie- 
chische ivzaq)iaGxr t g, Leichenbestatter, anklingt. Das Wort 
muss sich desshalb aus baktrischem, mindestens arischem, 
Sprachgut erklaren lassen. Dann aber kann das Wort nur 
anta-vyactd „Auffresser“ gelautet haben. Das Wort anta , Ende, 
Tod, erklart sich sofort von selbst; es steht hier entweder, was 
sich aber nicht direkt beweisen lasst, im Sinne von „Todter, 
Leichnam* oder im Sinne eines Adverbs antam „bis zu Ende a . 
Der zweite Theil des Compositums, vyacta , ist era masculines 
Nomen agentis und wiirde im Sanskrit einem *vyagtn entsprechen, 
wofur aber im Zend ein ta moglich ist vgl. cigta , m., der Lehrer, 
im Huzwaresh cashitar , zareta , m., der Bedriicker, von W. zai\ 
peinigen, data , m., der Schopfer, Nebenform von ddtar , skt. 
dhdtri und viele andere bei Justi, Zendworterbuch, in der Gram- 
matik, pag. 371, § 212. Das mit der Proposition vi zusammen- 
gesetzte Yerbum ac , essen, verzehren, begegnet mehrfach im 
Rigveda, Atharvaveda und Samaveda. Ygl. aus letzterem die 
Stelle I, 6, 2, 2, 2: 

acoddso no dhanvanto indavah 
jrrd svandso brihdd deveshu hdrayali | 
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vt cid acndnd ishcUjo dratayo 
1 yor noli santu sdnishantu no dhtyali || 

In Benfey’s Uebersetzung: 

Rasch mogen eilen nnsre Indu (Somatranke), treiberlos, 
die ausgepressten, falben, herrlick gotterwarts, 
verzehret seien opferlos Begehrende, 
all unsre Feinde, das sei unsrer Werke Frucbt.“ 

Im Zend erscbeint die Wurzel innerhalb des nns iiberliefer- 
ten Spracbgutes nur in halirkdc , m., der Geier, als der ; ,bubner- 
fressende* (JcahrJca-\-ar). Oder sollte das Yerbum vyac etwa 
aucb dem adj. vyanura , das von Justi Zendwb. pag. 2SS als 
.,fressend,“ von Spiegel als „hasslicli“ wiedergegeben wird, zu 
Grunde liegen, so etwa, dass ein, sonst allerclings nur etwa 
von vyas , zerreissen, mogliches *vyahhra, als Uebergangsform 
zu vyanura vorauszusetzen ware? Vielleicbt wtirde dann aucb 
zend. vydmbura , zerfleiscbend, Beiwort einer Klasse von Daeva, 
biehergeboren, in welcber Form ein urspriingliches *cyacra in 
derselben Weise in vyanib(u)ra iibergegangen ware, wie wir 
z. B., im Lateiniscben, tenebrae sieb aus skt. tamisra oder con- 
sob rinus sicb aus *consostrinus entwickeln sehen. 


10. Der Jaoiyyedov^t der Sassaniden. 

Spiegel in seiner Eranischen Altertbskde, Bd. Ill, pag. 624 
bemerkt: „DunkeI bleibt auch die Wfrrde, w^elclie Tbeopbylakt 
(3, IS) mit dem Namen z/agiyfiedov^i bezeichnet und dem 
KovQonaldxrig der Byzantiner gleicbsetzt. Es scheint dieselbe 
Wiirde, welcbe Firdusi mit dem Worte Kadkhodai bezeichnet, 
welches ganz dem abendlandischen Major domus entspricht und 
eine der hochsten Wiirden gewesen sein muss.“ Ich rnochte in 
dem ratbselbaften Worte ein iranisches *dareyhb-maidhyomdo 
voraussetzen, dessen Sinn „der lange Halbmond“ icb mir im 
Hinbbck auf die Tbatsache, dass der Halbmond bei den Iraniern* 

Brunnhofer, Vom Aral bis zur Ganga. 2 
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wie dann bei den Sarazenen, ihren Nachalimern, ein Symbol der 
Herrschaft ist, etwa wie die avestisclien Adjektive dareglio-qa- 
dh&ta, lange Herrschaft habend, dareghd-khshathra, lange Herr¬ 
schaft, dareghofratemathwa , lange Oberherrscliaft, zurechtlegen 
mochte. Das Wort hadhhoddi des Firdusi erklart sich vielleicht 
aus einem, allerdings nicht tiberlieferten, aber doth moglichen, 
sanskritischen *khadga-dM, das im Sinne der Sanskritadjektive 
khadgaha , khadgin zu deuten ware: Scliwerttrager. 


II. Indo-iranisclie Landscliafts-, Fluss- 
mid Bergnamen. 

1. Yorderasiatisclic Landscliaftsnamen. 

Ira zweiten Bancle meiner historiscli-geographischen Unter- 
suchungen (Vom Pontus bis zura Indus pag. 94—97) liatte ich 
in den pontisclien Landscliaftsnamen Ba ^coring, (DaCrjfiorizig 
und Ja&ficovaig Benennungen nachgewiesen, die auf eliemals 
dort verehrte Amsbaspands oder Adityas schliessen lassen. Zu 
den dort erklarten mochte ich jetzt aucli noch folgende Land- 
schafts- und Ortsnamen derselben Gegenden stellen. 

Strabon erwahnt XII, 3, 39 (ed. K. Muller pag. 4S0, 46) 
der paphlagonischen Landscliaften zhcr/. 07 c)]vi] und TJifuoho^vn]: 
elJLcc/.on^vi] vxd Uiiuolia^v)] yjoocc ndacc evdciificov fteyot 
tov c 'si).voq. Diese Landschaften lagen am untern Laufe des 
Halys und zeichneten sicli durch grosse Fruchtbarkeit aus. Es 
wurde desshalb nicht auffallend sein, wenn dieselben, ganz wie 
Bcificoving und /Jcdgi flooring nach arisclien, namlich bald zara- 
thustrischen, bald sanskritariscken Gottheiten benannt waren. 
Und so mochte ich denn in Jicr/.onrjv'i] nicht auf ein griecliisclies 
dicc/.onrj, Zerschneidung, Durclibrechung, Wunde ; schliessen, 
sondern iranisches Spracligut wittern und in Jicc/.onrpiq auf 
ein *Jiay.onr i fahnden, in dessen diet der alte Dyaus, der schon 
im Rigveda halb antiquirte Himmelsgott, zum Vorschein kame 
und zwar in der regelrechten Genitivform Dims, dessen nomina- 
tivische Ergiinzung vielleicht etwa der Flussname Kubha sein 
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konnte, der uns allerdings erst wieder im Kabulthal als Zufluss 
des Indus begegnet. — In *Ih/ntoUoa dagegen, das dem Land- 
scbaftsnamen TIijiioiliGfjvri zu Grunde liegt, mochte icb ein drei- 
faches Compositum sehen, dessen urspriinglichste Gestalt ware 
[A] thwya- Yima-urvic „Bahn des Atliwya Yima“. Im Neuper- 
siscben ist aus Atliwya iiber Aibin dureh Metathesis Abtln ge- 
worden (s. Justi, Zendworterb. pag. 50b Nach iranischen Ana- 
logien ware die Anfangssylbe Cit abgefallen (vgl. Ayagdoi und 
MaqSoiy Idnaqvoi und JIccqvoi , s. auch mein Iran und Turan 
pag. 162). Das Bi resp. altere *Pi (dessen n in neupers. Abtin 
aus der erweiterten Form Athvydnd herstammt), ware dann 
mit Yima zu *ITiya zusanrmengeschmolzen und *colioa scheint 
mir ein aus alterem zendischen urvig, gehen, fortgehn, wan- 
dein, kommen, abgeleitetes und abgeschwachtes, in russischem 
y.iuHa, ziliza, erhaltenes Substantiv zu sein, dessen Bedeutung 
„Strasse, Bahn“ dem Gesammtcompositum die Bedeutung „Bahn 
des Athwya Yima“ gabe. Yima war aber nach altiranischer 
Sage der Begrunder des goldenen Zeitalters, wahrend dessen die 
Menschen in seinem grossen Garten (vara) ein paradiesisches 
Leben fuhrten, sodass also Yima zur Bezeichnung einer frucht- 
baren Stromlandschaft (dtliwya = skt. dptya bezeichnet urspriing- 
lich den „Wasserbewohner“) sehr wohl passte. 

In ubereinstimmender Weise mochte ich den Namen der 
bithynischen Landschaft Boydoyavig bei Ptol. Y, 1, 12 zuriick- 
fuhren auf ein iranisches *baya-demana> Gotterwohnung, Gottes 
Wohnsitz, wovon dann der paphlagonische Landschaftsname 
Aoyavixig nur die Kurzform ware. 

Darf man in dem bithynischen Ortsnamen ActPifiv'tog die 
iranische Form eines an Jcdgiywvhig erinnernden Compositums 
erkennen, das, nach Analogie von MsyclfivCog = altpersisch Baga- 
buksha , ein alteres * Dakshi-buksha „den (Aditya) Daksha ver- 
ehrend“ reprasentirte? 
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2. Idvzioyog dsog i Eniq)avr j g nnd der Kavi Aipiyanliu 
des Avesta. 

Der Titel $eog 'Enicpaviqg, nach griechischer Auffassung 
,,der in die Erscheinung getretene Gott“ war der auszeichnende 
Beiname der Diadocken aus dem Geschlechte des Antiockos, die 
abwechselnd bald liber ganz Yorderasien, bald vom Hellespont 
bis zum Indus regierten. Hire Unterthanen bestanden zum 
grossten Theil aus zaratliustrischen Iraniern. Es diirfte dessbalb 
niclit Wunder nekmen, wenn ein im Geiste Alexanders des 
Grossen regierender Herrscker sick sckon aus politiscken 
Grunden einen Titel beigelegt liatte, der, zwar grieckisck klin- 
gend und auck auf grieckisckem Sprackboden die Macht des 
Konigs ins Ungemessene erkebend, doch rein iranisck ist und 
den Konig auck bei den Unterthanen iranischen Sprackbewusst- 
seins als leibhaftigen Heros ersckeinen Hess. Denn der Name 
tieog EnKpavnjg gekt auf keinen andern Ursprung zuriick, als 
auf den halbgottlicken Kavi Aipivahhu , liber den wir freilick 
ausserordentlich wenig wissen und gerade nur soviel, um zu be- 
greifen, warum die Antiockiden sick diesen Halbgott zum Trager 
ihrer Herrsckerwiirde auserwahlt kaben. Die zwei einzigen 
Stellen, an welcken dieser Kavi erscheint, sind Farvardin Yaskt 
131 (Spiegel, Avesta-Uebersetzg. Bd. Ill, pag. 136): „Den Fravaski 
des reinen Kaid Kavata preisen wir. Den Fravaski des reinen 
Kavi Apivanhu preisen wir“ u. s. w. Im Zamyad-Yasht 70—71 
(Spiegel, ebendas. Bd. Ill, pag. 181) erfahren wir mehr: „Die 
starke konigHcke Majestat, die von Mazda geschaffene, preisen 
wir. 71. Die sich einte mit dem Kavi Kavata, dem Kavi Aipi- 
vohu“ u. s. w. Wenn also die Antiochiden sick in die Wiirde 
des Kavi Aipivahhu, der, nack Spiegels Eraniscker Altertkums- 
kunde, Bd. I, pag. 584 vielleicht der sonst unbekannte vierte 
Solin des Kaiqobad ist, kleideten, so genossen sie in der An- 
sckauung der zaratkustrischen Iranier den unsckatzbaren Yortkeil, 
die konigliche Majestat, jenes unmittelbar von Akura mazda 


verlieliene symbolische Kennzeicheu legitimer Konige von Iran, 
den das Haupt echter Konige radartig umflackernden Feuerkreis, 
zu besitzen und nebenbei galten sie durcli dasselbe Attribut bei 
den Volkern griechiscber Zunge als leibbaftige Halbgotter. 
Nunmehr wird sieh aucli die seltsam erscbeinende Benennung 
einer Reibe vorderasiatischer Stadte zum erstenmal aufklaren, 
die den Kamen 3 Enicpdveia, als ob „Erscheinung“ bedeutend, 
fuhren. Es waren eben Stadte, die zu Ebren des Kcivi Aipi- 
vanhu benannt waren, in welchem iranischen Namen das v 
griechisck als cp ausgesprocben wurde. Steplianus von Byzanz 
(ed. Meineke Bd. I, pag. 274) fiihrt sie auf: 3 Emcpdvaia, nolig 
—i gtag zaza Pacpaveag iv ye&ogloigldgddov, &(p r\g Evygdzrjg 
o ozcor/.og cpi?Aoo<pog. davzaga KiXixiag. zgizrj BiOvviag, zazdgzr] 
y.azd Tiygiv . a/Aifty] da y.al lAgzaor/.agza , o aaziv ^Ag/.eoiov 
yzlofia. o nofJzyg 'Ennpavevg. Letztere Stadt ist nacb der ver- 
scbiedenen Lesart : 'Agzaoiz.agaza ganz offenbar die Stadt Arta- 
sigarta , die Sagartierstadt. S. Iran u. Turan pag. 69. 

Wenn icb an das in der griecbiscben Kirche auf den Epi- 
pbanias-Tag fallende boebfeierlicbe Fest der Wasserweibe 
denke, so mochte es mir scbeinen, dass, wenn der bl ..'Emcpdviog, 
dessen Legende mir gegenwartig leider nicbt zur Yerfiigung 
stebt, mit dem iranischen Gott Aipivahhu in religionsgeschicht- 
licber Beziebung stebt, alsdann der erste Tbeil seines Namens 
auf skt. apya „auf das Wasser bezuglich“, zu deuten ware, 
das zwar nicbt im Avesta, wofiir dort nur athioya = skt. dptyci 
erscbeint, aber doch im Rigveda vorkommt. Ein soldier Aipi - 
vanhu = urspriinglicb *Apya-\-vasu stebt zwar aucb im Avesta 
nicbt ganz vereinzelt da, denn das bis jetzt nicht erklarte 
Avestawort aipi-dvanara , wolkenreich, wird wobl ebenfalls 
scbwerlicb auf das Adv. aipi „selbst, gerade“ und dvanara 
,,Wolke u , sondern nur auf dieses im Avesta sonst verscbwundene 
aipi = skt. apya zuriickgefubrt werden konnen. Oder ist Aipi- 
vanhu — *apya-vanu = skt. ap-tur , wassersclilagend? Vgl. zend. 
vahlidu , f., Entscheidung des Kampfes, von W. van , schlagen. 
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3. Iranisclie Bergnamen. 

In „Iran und Tiu*an“ pag. 102—103 hatte ich die Namen 
der Berge Gandhamadana, Paripatra, Kailasa, sowie das Koqco- 
vov ooog , zu deuten versucht, pag. 95 den Arbuda. In „Vom 
Pontus bis zum Indus 4 *, pag. 73—86 hatte ich dann auch den 
A^navanta, den Mainaka, den Zeredhaz und das idooviov ooog 
in die Deutung hineingezogen. Inzwischen glaube ich zur 
etymologisclien und historischgeographischen Aufhellung einer 
neuen Reihe von iranischen Bergnamen Anhaltspunkte gewon- 
nen zu haben. 

Im Zamyad-Yasht I, 1—7 (Spiegel, Avesta-Uebersetzung 
Bd. Ill, pag. 171—173) finden wir folgenden Katalog iranischer 
Bergnamen uberliefert: 

1. „Als erster Berg bestand, o heiliger Zaratliustra, auf 
dieser Erde die Hoke liar aid. Diese umgiebt das Ganze der 
vom Wasser umfluteten Welt gegen Osten(?). Der zweite Berg 
ist Zeredho , unterhalb des Aredho-manusha . Auch hier umgiebt 
das Ganze der von Wasser umflutheten Gegend gegen Morgen(?). 

2. Yon da aus sind die Berge hervorgewachsen: Ushidhdo , 
Ushidarena , Erezifya , sechstens der Arezura, siebentens Bumya , 
achtens Raoidhita , neuntens Mazisisv&o , zehntens Ahtaredaylms , 
elftens Erezislio , zwolftens Vditt-gae<p. 

3. Und Adarana, Bay ana , I skat a der oberkalb der Adler 
ist. Kanyotafedhra , Vafra, zwei Berge Hamankuma , acht Berge 

Vapui, acht starke Berge Erdvahku , vier Vulhwana . 

4. Aezakha , Maenakha , VdkhedJirakae , Ac;aya } Tadhagkae , 
Islivakae, Draoshisvdo , CJdlrirdo , Nayliusmdo, KakaJiyu , A/V 
tarekaylia. 

5. fk'ciudaua, Ahuna, Raemana ,, Asha-ftembana , Urunyo- 
vdidhkae, Agnavdo , Ushaoma, Usta-qarendo , Cydrnaka , Fa/- 
raydo , Vourusha. 
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6. An welclien (liegfc) Jatcira, Adhutcivdo , Qrita-varenao , 
Cpento-dCita , KacJrva-agpa , Kaoiriea , Taerci , Baro-cvctyana , 
Havana, und der Berg Frdpaydo und Udrya und Baevdo , wegen 
ihrer Nabe und Aufsieht liaben die Mensclien die Namen der 
Berge bebalten. 

Bezliglicb der Berge Zeredho, Maenakha , Ishvakae yerweise 
icb auf meine Untersuchungen in „Vom Pontus bis zurn Indus 4 ', 
pag. 73—83; 86—8S. 

Zur Erklarung des Bergnamens Aezakha in Abschn. 4 
bietet uns vielleicbt Hesychius einen Anhaltspunkt, der einen 
tatowirten Volksstamm der Partber kennt, Namens ’ Htctv.eg. 
Jedenfalls bildete der Aezakha einen Gipfel des partbiselien 
Alburs, da er neben Maenakha erscbeint. Der homerisclie 
Hymn ns auf Apollon v. 40 kennt in Klaros an der jonischen 
Kiiste aucb einen, sonst unbekannten, Berg Aloayerjg ogog: 

Kcd IOmqoq alyhrfiGoa v.ctl Alaayar\g OQOg ainv . 

Aus den folgenden Namen greife icb zunacbst nur Kcidrva- 
acpa und Kaoiriga beraus. Auf andern Bergnamen dieses 
Kataloges komme icb bei anderer Gelegenbeit zuriick. 

Der Berg Kadrva-agpct (s. mein Iran und Turan, pag. 95, 
vgl. Justi, Beitrage zur alten Geographic Persiens Tbl. II, pag. 16) 
bat seinen Namen von den „braunen“ ( kcidru ) Pferden, die an 
seinen Hiigellandscbaften gezogen wurden. Nacb dem Bunde- 
hesb (ed. Justi 22, 4), wo der Berg Konderasp lautet, lag der- 
selbe bei Tus in Taberistan. Die Form im Pablava stimmt nicbt 
ganz zur Zendform, denn Konder entspraclie etwa einem zend. 
*kandara oder kundere = skt. *kundri. Wirklicb kommt aucb 
Kigveda I, 29, 6 die Form kundrindci yoi\ Die Stelle lautet: 
patdti kundrindcyd duram vdto vdndd adln „es fliege mit der 
Kundrinac! weit der Wind uber den Wald binweg“ (Ludwig). 
Nacb Grassmann, Worterbucb des Rigveda pag. 32S kommt 
der Name, der einen „Raubyogel 44 bedeuten soil, etwa yon einem 
bypotlietiscben *kundyina = kundald , Ivreis sodass also das 
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Wort „einen in Kreisen sick bewegenden (ac) u Raubvogel be- 
cleuten wurde. Icb mochte aber diesen Ungliicksvogel in Zu- 
sammenhang bringen init dem Yogel hdridrava , Rigv. I. 50, 12; 
Till, 35, 7, den Panli in Kuhns Ztschr. f. vglchde Sprackforsckg. 
Bd. XYI. pag. 52 mit dem yciqaSqiog in Beziehung gesetzt hat 
und der von hciridru kommend, den gelben Yogel bedeutet. Die 
Form Vcundrindnc wiirde alsdann „den (nach seiner Farbe) ins 
Gelbsclrwarze gekenden“ bezeichnen. Mit dieser Spielform 
*kundrin-\-cinc mochte ich den Is amen der Stadt Kudurus (oder 
Kundrus) zusammenstellen, jener dnrch die Keilinschriften des 
Darius beriihmten Stadt, wo Darius den Aufrukrer Fravartis in 
einer Hauptschlaclit ganzlich schlug (s. Spiegel, Eranische Alter- 
thskde Bd, I, pag. 227). Spiegel sucht diese Stadt im Xorden 
von Kirmanshah. Der Konig jener Saken, die die abgefallenen 
Parther gegen die Meder schiitzen, der Bruder der sagenberiihm- 
ten Zarinaea, fiihrt bei Ivtesias den Namen Kvdgalos * Es giebt 
aber ein Yolk der Ko6qoi in Kolchis nach Lykophron 13S9, 
sowie eine Gegend KodQOf.n\vr i) orouct zonov , nach Suidas, vro 
Lobeck, Pathol, ling. Gr. pag. 199, n. 17 Kodo^vij lesen will, 
es soil eine Gegend der Landschaft Persis sein. Alle diese 
Namen bezeichneten wohl nichts anderes, als das dunkle 
Aetliiopenvolk, das im Alterthum von Kolchis herunter sich 
bis in den Osten Irans verfolgen lasst und das als KedQiooool, 
Kadgovooi, Fadowooi (s. mein Iran und Turan pag. 109, 16S), 
in den gegenwartigen Brahuis in Beludschistan noch fortexistirt. 
S. auch mein „Yom Pontus bis zum Indus tc , pag. 122. Ygl. auch 
Spiegel, Eranische Alterthskde Bd. II, pag. 573, Anm. 

Nachdem wir nunmehr neben Jcadm, schwarzgelb, braun, 
eine alte Form *kundri\ von derselben Bedeutung, wahrschein- 
lich gemacht zu haben glauben, mochten wir an den Namen 
des Berges Kadrva-acpa , Konderasp den Namen des Berges 
Kovddoftt] ansdiliessen, den wir Polyaen verdanken. Bei Ge- 
legenheit der historischen Sage von des Dionysos Eroberungszug 
nach Baktrien mid Indien erziiklt Polyaen I, 1, 3 (ed. Wolff lin 
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pag. 6) Folgendes Jiovvoog ip : Irdr/J) zijg ozgaziag ov cpagov- 
cn\g zo (p?.oycbdeg zov ccigog, v.caahdfizxo zgiyogvcpov ogog zrjg 
^Ivdiz^g. Tcov v.ogvcpcbv yJ.rpCazai de r\ piv Kogacnfiir]) f\ 
di Kovdctofir n xr^v di tqiztjV ccvzcg lyctlzoz Mxjgov, zi { g 
avzov yaviaztog vnopvr-pct. 'Evzaidct nrpyai nolJ.cil , vfialai, 
nvYvul , &7]gai nzgioaai, bnibgcu acpdovoi , yjoveg avaxpvyovocu . 
*Ev xovzoig rj ozgazicc dicaziopivr] xolg iv zcp7redlcp fiagpagoig 
z^cdcfviqg inzcpalvezo , ymI and ziov viprjhwv v.al vjzzgdzlgUop 
uYOVTiCovzag zovg nolaftiovg oadicog izgircovzo . 

Indem wir nun an das von uns friiker gefnndene Kesultat er- 
innern, dass der Berg 2fern, dessen Auf'bau oknedies an die von 
Herodot besckriebene Gestalt des Belustempels in Babylon erinnert 
(s. Iran u. Tnran pag. 226) nnd somit in die Nackbarsckaft 
Babylons geruckt ersclieint, urspriinglicli nicbt im Himalaya, 
sondern drtiben im Alburs gelegen kaben muss, wo der ungelieure 
Kegelberg des Demavend sein Prototyp gewesen ist (vgl. Vom 
Pontus bis zum Indus pag. 63) und wo der Name des Weisen 
Marici , desYaters des Ka^vapa, d. k. eben des /vaoTUor-Gebirges, 
des Demavend, nock an Merit, von W. palgw, erinnert (anders 
Weber, der den Kamen vom vcdclurya-E>er:ge, ableitet), kaben 
wir die geographiscke Moglickkeit gewonnen, den Bergnamen 
Kovdccofirj mit dem Konderasp (d. k. dem Kadrva-acpa) in 
Taberistan zusammenzustellen. Zunackstfreilicli sollt e^Kovdcda^zrj 
erwartet werden. Bedenken wir aber vorerst, dass wir es in 
Kovdaofh] mit einem Bergnamen der Sanskrit-Arier zu tkun 
kaben, so stimmt das ft in vorzuglick zu skt. agva, resp. 

fern. acv&, die Stute, wakrend gerade ein aantj auf Zend-Arier 
sckliessen liesse. Ferner wiirde man, wie sckon erwaknt, eker 
*Kovdcaopr i erwarten, entspreckend einem oben gefundenen skt. 
*kundri. Es sckeint aber in der Tkat neben skt. *kcidru fruk- 
zeitig sckon ein prakritisck abgesckliffenes * Jcadu existirt zu 
kaben. Aus einer solcken Form namlick sckeint mir der bis 
jetzt rathselkaft gebliebene ]S 7 ame der Kadovoioi , der Gelen, 
abgeleitet werden zu sollen. Bekanntlick kaben die Gelen nock 




bis auf dieseu Tag eine dunklere Hautfarbe, als die ubrigen 
lranier und zur Stutze dieser Etymologie darf man vielleicbt 
sogar den Is amen des Voltes der Karusha herbeiziehen, dessen 
Urahn (nacb Bohtlingk-Rotlis Sanskritwb., Bd. II, pag. 117) fur 
einen Sobn des Mann Vaivasvata gehalten wurde. Der Maim 
Vaivasvata fiihrt uns aber (Vom Pontus bis zum Indus pag. 85) 
zum Alburs. Andererseits ist von Karusha nickt zu trennen 
das Sanskritadjektiv Icalusha , beschmutzt, unrein. Der Name 
der Kctdoioioi wurde somit nichts anderes sein als ein prakri- 
tisches Kcxdgovoioi und beide wurclen die dunkelfarbigen Aetliio- 
pen des urzeitlicben Centralasiens bezeichnen. 

"Weun naeh dieseu Zusammenstellungen der Schluss berech- 
tigt erscheint, in dem Berge Korddopr ; der polyaeniscken Sage 
den Konderasp-Kadrva-acpa im Alburs zu finden, so wird nun- 
mebr auch der weitere Scbluss nicht abgewiesen werden konnen, 
dass der Berg Kogaoiplr] , abgeseben von der Weiterbildungs- 
form pirjy die nocli nicht durcksichtig ist, mit dem im Avesta 
ebenfalls unmittelbar neben dem Kadrva-a^pa erwahnten Kaoi - 
nga identisch sei. Das Etymon ist vielleicbt skt. krica , zend. 
heregci , mager, scklank, lang (s. Justi, Zendworterb. pag. 84). 
Oder gekort Koq cunpir^Kaoirica zum K6gcc£(ccg) ogog in Sar- 
matien? 

Interessant ist nun auck die Beschreibung, die uns die po- 
lyaen’scbe Sage von dem paradiesischen Leben auf dem Berge 
U l?]gog entwirft: irzavdct 7iY[ycd nollal, ridelaij nvxrai, &7]gat 
nsQiGocd , oTidgai dcpd'oroi, yioveg dvaxpvyovocu. In solchen 
Farben scbildert den Meru das indische Epos. Vgl. z. B. aus 
der weitschweifigen Verlierrlicbung des Meru im Anfang der 
Amritamanthanam-Episode des Mahabliarata (bei Lassen in seiner 
Anthologia sanscrita, pag. 72) nur folgende Ziige: „v. 3 divyau- 
shadhividlpitam , von himmlischen Krautern bestrablt; v. 4, a: 
nadivrilcshasamanvitam , mit Fliissen und Baurnen ausgestattet; 
v. 4, b: nandpatahgasamghaigca n&ditcim siunanoharaih durch- 
tont von den Scbaaren von mancherlei Vogeln, berzfesselndem 
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Ausfuhrlichst scliildert den Gotterberg Meru z. B. auch das 
Qivapurana bei Wollheim da Fonseca, Mythologie des alten 
Indien, pag. 75—78. Diese Besclireibungen cles Meru erinnern 
aber ihrerseits wieder an diejenige des Gartens Yima’s im Avesta. 
Ich fukre nur die Stelle aus dem Bam Yasht, 16 (bei Spiegel, 
Uebersetzung des Avesta, Bd. Ill, pag. 153—154): „In der weiten 
Herrschaft des Yima war kein kalter Wind, kein lieisser, da war 
nicht Alter noch Tod, kein Neid, der von Daevas geschaffene". 
So auch im Zamyad Yasht 32 (Spiegel, Bd. Ill, pag, 175). Nun 
lag aber der Garten Yima’s nach dem Bundehesh unter dem 
Berge Damkan oder Jamkan, d. h. unter dem Demavend, den 
wir bereits als Prototyp des indischen Gotterberges Meru kennen. 

Ueber den im Bergkatalog des Avesta nach dem Kadrva- 
a^pa und dem Kaoiri^a unmittelbar folgenden Berg Taira be- 
darf es weniger Worte. Er ist der Mittelpunkt der Welt, um 
ihn kreist die Sonne wie das Wasser um die Erde. Als lioch- 
ster Gipfel der Hara berezaiti, d. h. des Alburs, kann er nur der 
Demavend sein. 

Was nun den bis jetzt rathselhaften Namen Demavend be- 
trifft, so ist es schwer, zu dessen ursprunglicher Form zuruck- 
zugelangen und alsdann von dieser aus eine Etymologie zu 
wagen. Zweifellos hat sich des ursprunglichen Namens fruli- 
zeitig die Yolksetymologie bemaclitigt. Wahrscheinlich liegen 
in alien den Formen, in denen nns der Name tiberliefert worden 
ist, nur die Produkte solcher volksthlimlichen Zurechtlegungen 
des ursprunglichen Namens vor. Spiegel verzeichnet in seiner 
Eranischen Alterthskde, Bd. I, pag. 70—71, Anm. die Formen 
Dembavend (bei dem armenisclien Geschichtschreiber Moses von 
Khorni), Demdvend (Firdusi), Demavend , Debdvend , ja Dunba- 
vend (beim arabischen Geographen Yaqht), sogar Dunydvend 
(bei Sekireddin). Aus Abulfeda (trad, par Reinaud, T. I, pag. 93) 
trage ich noch nach Dobdvend . Nach den einen ist der Berg 
benannt von den Winden, denen derselbe stets ausgesetzt ist, 
nach den andern von dem Rauch, den er als Vulcan ausstosst. 
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Ick glaube aber, dass, da alle diese Spielformen der Volksety- 
mologie nur secundare Formationen darstellen, mit alien zusam- 
men nichts anzufangen sei. Anders gestaltet sick die Frage, 
wenn wir sie ini Zusammenkang mit folgenden Bildungen be- 
trachten. 

Der am Fusse des Demavend , bei Damlcan gelegene Garten 
des Yima, das iranisclie Paradies, heisst Var Jem yerd , Var 
Jam-hand , der Vara (Garten) Jem-gerd , Jamhant , dieser selbst 
ist aber wieder nur ein urspriinglickes skt. *Yama-garta , Garten 
des Yama. Der Name Yuma, Yima ist somit an den Demavend 
gekniipft. Aber beide Namen sind ebenfalls nickt urspriinglick, 
sondern geken auf eine nock altere, vor dem Sanskrit und Zend 
liegende Form Dama zurlick, die in der Form dccgaoniu, Ge- 
maklin Artaxerxes I, bei Ktesias ersclieint. Nun erklart Spiegel 
in der Eraniscken Altertkskde, Bd. Ill, pag. 404, Anm, 3 den 
Namen Zccgr t g, des zweiten Soknes des Sassaniden Qobad (522 
nack Ckr.) fiir Dscham , Dschem , d. i. Yima, also Yama . 

Da nun im Avesta die Form Jdmdcpa {Dschdmdgpa) auftritt, 
welcke wieder (bei Syncellus) einen Zagdonr^ f Konig der 
Partker, und einen Zagaacpr^ Konig der Perser, beim Byzan- 
tiner Theophanes, neben sick kat, so lasst sick die sowokl der 
Form Jama (Dschama) als der Form Zaga zn Grunde liegende 
Form nur in einem hypotketiscken *Djama linden, worin das j 
der bekannte parasitiscke Einsckubsvocal i ware. Vielleickt kat 
sick diese Vermittlungsform *Djama erhalten in dem Namen 
Aiogog, der erstens als Fremder in Attika und als Priester des 
Zevg nohuvg, dann aber auck als Erfinder des povxoliaogog, 
des Hirtengesanges, gilt, gerade wie Yima im Avesta als der 
Begrunder des goldenen Zeitalters und der Culturanfange gilt. 
Die Form Jama (Dschama ) und Zaga hatte sick aus *Djama 
gebildet, wie pers. jav , gr. g£ct } die Gerste, aus skt. yava, , und 
das skt. Yama , das avestiscke Yima waren aus *Djama in der 
Weise abgeschwackt, dass das Sanskrit und das Zend den ur- 
sprungkcken Anfangsconsonanten zu Gunsten des parasitischen 
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Jod hatten fallen lassen, wozu im Iranisclien unter dem Ein- 
flusse des Jod noch die Abschwachung des Vocals a zu i ge- 
treten ware. 

Nachdem auf Grundlage der vorhergehenden Untersucliung 
sich die Form Dama fur Yamci, Ytmct als die Stammform her- 
ausgestellt hat, wird uns nunmehr ein den Bergnamen Demdvend 
zu Grunde liegendes *Dcimdvant im Sinne von Yamavant als 
nothwendig erscheinen und eine soldie Form Dcimdvandu fur 
den Demavend findet sicli aucli tkatsacklich in dem, allerdings 
persische Quellen benutzenden, indischen Geographic bn die Roma- 
kasiddhanta bei Aufreclit. Damdvant stande fur Damavant im 
Sinne von *Yimavant, Yimahaft, wie devdvant im Rigveda fur 
devavant , gotterhaft. Ich halte es sogar nicht fur unmoglicli, 
dass dieses devavant , von Gottern umgeben, roll der Goiter, auf 
die Stellung des Berges Demavend , Yon dem uns ja aucli die 
Form Debdvend begegnete, als G otterberg eingewirkt hat, wie 
naturlicli bei der religiosen Sclieidung der brahmaniscli gewor- 
denen Sanskritarier you den zarathustriscken Zendariern, das 
ZendadjektiY daevavant , den Dews ergeben, voll der Dews, die 
Geltung des Demavend als Blocksberg lierbeifiibren musste. 
Vgl. den arabischen Geographen Ibn Haukal (976 nach Chr.) 
ed. Uylenbroek, pag. 9: Multae de eo (monte Dainawend) 
fabulae narrantur; in Ids , praestigiatores ex omnibus orbis ter- 
rarum partibus hue se conferre solere . 

Im Bundehesh wird ein Albursberg Namens Mark erwahnt: 
„Der Berg Mark, der von Aparcen wuchs, liegt in Baran“ 
(Bundehesh 25, S). Der Aparfen ist der Berg Upairi caena, 
der Berg oberhalb der Adler, die Bergkette, die sich nach 
Bundehesh 59 you Sedscliestan bis Chuzistan erstrecken soil, 
die aber, als mytliisch verschwommener BegriflP, offenbar aucli 
den Alburs mit inbegreift. Von Raran bemerkt Justi (Beitr. z. 
Geogr. des alien Persien II, 8), dass darunter T offenbar Lari staid' 
verstanden sei. Laristan ist die Siidkiiste der Landschaft Persis. 
Dort ist ein Berg Mark nicht nachweisbar. Wolil aber ver- 
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zeiclinet Melgvmoff einen Berg Marka in Gilan, im Distrikt 
Sakhtesar. in der Provinz Laidschan oder Lengerud. Laidschan 
aber ist nur eine Nebenform von Laridschan . S. Melgunoff, 
Die sudl. Ufer des Kasp. Ueeres, pag. 208 und 59. Justi a. a. 0. 
glaubt, der Name Mark steke fur J\Ialk und scheme das arabisclie 
Wort fur Konig zu sein. Allein wir linden den Namen aueh 
in der Troas, bis wohin semitisclier Einfluss niemals gereicht 
hat. Stephanus Byzantius (ed. Meineke), pag. 433 verzeichnet 
namlich: M&ovmiov , dgog rrjg Tgtoddog nyog t?; Feoyi&i. o\ 
oizijiogag Mao/Milooioi . Rathselkaft bleibt aber der Name 
noch immer. Hat er Zusammenhang mit dem Namen Marici, 
ursprimglich *Marzki\ dem Vater des Kacyapa, den wir als 
Namensheros des Ka^vapa-/vacj/Tfor-Gebirges, d. h. des Demavend, 
gefunden batten? Oder hat er Verwandtschaft mit jenem eben- 
falls noch unaufgeklarten Market des Yajurveda, der gewolm- 
lich in der Dualverbindung mit CJanda vorkommt: Qanddmarkaa? 
Yon beiden heisst es gleickerweise im Commentar zur Vajasa- 
neyisamhita (ed. Weber pag. 194, 195, 197, 198 u. 199), YII, 
10 —18 und VII, sie seien Sohne des Cukra, des Planeten Venus 
und Lehrers der Asura, sie selbst Opferpriester der Asura ( adhvaryur ) 
und Taitt. Samhita heisst es: Brihaspdtir devdndm puroliita 
dsic chanddmarkdv asurdndm. Wenu hier Brihaspati als Opfer¬ 
priester der Gotter im Gegensatz zu den Opferpriestern der 
Asura speciell hervorgelioben wird, so miissen die Asura als 
dem Cultus des Bralimanismus ganz besonders widerstrebende, 
ausserbrahmanische, nicht den Sanskrit-Ariern angehorende 
Gotter aufgefasst, die beiden Opferpriester Chanda und Marka 
miissen als Vertreter fremder Stamme gelten. Wenn es Gott- 
heiten sind, so liesse es sich selir wohl begreifen, wenn Marka 
einem gilanischen Berge seinen Namen gegeben hatte. 

Zwischen Margiana und Ariana, also zwischen Merw und 
Herat, setzt Ptolemaeus YI, 10 , 4; 17, 2 seine X aQicpct oqi] an. 
Bumouf und nach ihm Justi im Zendwb. pag. 72 wollten die- 
selben wiedererkennen in dem im Bergkatalog des Avesta, Zamyad 
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Yasht 2 (Spiegel Bel. Ill, pag. 172) aufgefubrten Erezifya, dessen 
lautliche Identitat mit clem vedischen rijipya , der Falke, allge- 
rnein anerkannt ist. Spiegel freilich wollte in diesem Berge den 
Iraj des Bundebesb erkennen, einen Berg, der sich von Hamadan 
gegen Kkarizm hin erstrecken soli (s. Spiegel, Avestaubersetzg, 
Bd. Ill, pag. 49, Anm. 3). Die Metathese aber, die bei dieser 
Gleicbstellung anzunebmen ware, spricht scbon fur sicb allein 
gegen die Identificirung beider Berge. Dagegen moclite folgende 
Gleicbsetzung kaum einer Schwierigkeit begegnen. Die Saoupa 
bgr sind eine rein landscbaftliche Bezeichnung, es sind die Berge 
der Landschaft die wir aus den persischen Keilinschriften als 
Harivct , aus dem Avesta als Haraiva und Ilctroyii kennen und 
die im Veda dem gleicknamigen Scirayii , dem Herirud, entsprieht. 
Die Form *Sariva , die der altpersiscben Harivct vorausgegangen 
sein muss, und die wobl auch dem Namen der Stadt Eagiycc 
(wobl = Eag/pa) in Aria, bei Ptolemaus IY, 17, 7, zu Grande 
liegt, wenn dieselbe nickt direkt Herat selbst bezeicbnet, setzt 
allerdings sanskrit-ariscbe Provenienz voraus, wabrend wir daftir 
bis jetzt weiter keine Anbaltspunkte besitzen. Der Name mlisste 
also bei Ptolemaus auf sebr alten Quellen beruben, denn da, wo 
er sonst auftritt, bei Dionysius Periegetes (s. mein Iran u. Turan 
pag. 129) zeigt er persisches Geprage, in dem Acc. pi. 'Agtfidq 
und ebenso bei Rufus Festus Avienus, Descx*. Orbis Terrae, 
v. 1295—1300: 

Innumeras idem {Indus) dispescit flumine gentes , 

Oritas, Aribcisqne et veloces Arachotas , 

Et Scigam infidmn et qni per inhospita late 
Discreti populi\ discreti jinibus agri y 
Area agitant , uno sed nomine sunt Arieni. 

Dieselbe Form, nur mit Ausfall des v, treffen wir bei Am- 
mianus Mareellinus (ed. Gardtbausen, Bd. I, pag. 335) XXIII, 6: 
Ariani (die Bewobner der Landscbaft lAgeia = Harivct) vivunt 
post Seras , Boreae obnoxii jlatibus: quorum terras amnis vehen - 
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dis sufficients navibus , Arias praejhtit nomine , faciens lacum 
ingentem eodem vocabulo dictitatum . 

In der funften Reihe des Bergkatalogs erscheint bis jetzt 
einzig der Acnavdo durcbsichtig. Spiegel hat schon in der An- 
merkung zu dieser Stelle (Avesta-Uebersetzg, Bd. Ill, pag. 172, 
Anm. 8) die Ansickt ausgesprochen: „Vielleicht der Berg A^na- 
vant in Aderbaijan.“ Ich verweise beziiglich desselben auf meine 
Specialnntersuchung iiber den Acnavanta-Sabeldn in meinem 
,,Vom Pontus bis zum Indus“ pag. 73—83. 

Ausser diesem Acnavdo lasst sicli vielleickt aueh der Asha - 
ctembana, zwar nicht topographisck, aber dock etymologisch er- 
klaren. In ctembana suclite schon Justi im Zendworterbuch 
pag. 31 mid 301 sub voce, das sanskritische stambhana , Stiitze, 
Pfeiler. Fraglich ist nur, was asha bedeutet. Im A vesta be- 
zeichnet asha durchgehends die Reinheit, es entspricht zugestan- 
denermassen etymologisch dem vedischen vita , ohne jedoch be- 
grifflich mit alien Bedeutungen des vedischen vita zusammen- 
zustimmen. Ich mochte in ashactembana ein vedisches *rita- 
stambhana im Sinne von Himmelspfeiler erkennen,einen dicdh 
skambhdh, wie z. B. Rigv. IV, 13, 5; IX, 86, 46; IX, 74, 2; 
vgl. Rigv. IX, 2, 5; vishtambhd dharuno divdli , die Stiitze, der 
Trager des Himmels. Von lndra heisst es Rigv. X, 111, 5: 
malum cid dijdm dtanot sunjena 
cdshdmblia cit hdmbhanena shdbhiydn \ 

„Den liohen Himmel hat er ausgespannt mit der Sonne, 
gestiitzt hat er ihn mit einer Stiitze ihn stiitzend.* 

Indra und Soma werden gepriesen Rigv. VI, 72, 2: 
indrdsomd vdsdijatha uslidsam 
ut sCiryam nayatho jyotishd solid | 
upa dydm shambhdtliuli shdmbhanena — 
aprathatam prithivim mdtdram vt || 

..Indra und Soma, ihr lasst die iMorgenrothe leuchten, ihr fiihrt 
die Sonne herauf zugleich mit Glanz, ihr stiitzt den Himmel 
mit einer Stiitze, sie breiteten aus die Mutter Erde.“ 

Brnnnliofer, Vom Aral bis zur Gauga. 3 
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Bezuglich des as ha = vita im Sinne von „Himmel“ mockte 
ich auf folgende Rigvedastellen verweisen. 

In Rigv. IX, 16, 7 heisst es vom Somatranke: 

divo net same pipyusln 
dhdrd sutdsya vedhdsah | 
vrithd pav'd re arshall || 

„Auf des Himmels Gipfel {same fur sdnavi loc.) rinnt strotzend 
der Strom des Gepressten (Soma), des huldvollen, lustig in die 
Seike“ Aehnlicli lautet nun die Stelle Rigv. X, 123, 2: 

samudrdd urmnn lid iyavti vend 
nabhojdli prishtlidm haryatdsya dargi | 
ritdsya sdndv dtdhi vishtdpi blirdt 
samdndm yonim abJiy amisliata vrah || 2 || 

^Vom Ocean (des Himmels) lierunter setzt der Liebliche (Soma) 
seine Woge in Bewegnng, der Wolkengeborene erschien als der 
Riicken des Goldglanzenden, auf des Himmels Gipfel, im Zenith, 
ergliinzt er, nach demselben Becken strebten die (Wogen-) 
Schaaren“ 

Das Wort vita wlirde sich bier schlechterdings mit keinem 
andern Begritf decken, als mit dem des Glanzhimmels und 
wiirde demnach einem altereu, in der uns erhaltenen Avesta- 
sprache nicht nackweisbaren asha, Himmel, wie wir es fiir den 
avestischen Bergnamen ashagtembana voraussetzen, vollkommen 
entspreclien. Die Vorstellung ubrigens, dass hohe Berge Saulen 
des Himmels seien, erweist sich als edit arisck auch aus folgenden 
zwei Stellen aus der Literatur der am weitesten nach dem fernen 
Westen verscliobenen Arier. Nach Herodot IV, 184 gab es in 
Libyen, jener Colonie der alten Armenier und Meder nach Sallust, 
einen Berg Namens Atlas: „der ist schmal und ganz kreisrund, 
aber so hocli, dass, wie man sagt, seine Gipfel nicht zu erschauen 
sind, weil die Wolken sie niemals verlassen, weder im Sommer 
nock im Winter*. Derselbe sei die Saule des Himmels, sagen 
die Eingeborenen: Tovzov de eivcu tov / 1ova toi ovgavov , 
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Hyovoiv o\ iyycuQioi. So aucli lastet nach Pindar (Pytli. I, 35 
ed. Bergk 1 , pag. 76) auf dem Dracken Typhon „die kimmelhoke 
Saule des Aetna, das ganze Jalir hindurch des s char fen Schnees 
Amme: 

v.lcov (F ovoccvLa Giveyec 
viq^o6oa } Alira , nuvEteg yiovog oStiag u&ipcc. 


i . Iranische mid indisclie FJussnamen. 

Diodor XVII, 75 kennt in Hyrkanien einen Fluss ~ufioirr t g, 
den Curtius (VI, 10) Ziobetis nennt. Der Name ist offeubar 
derselbe, sein Anfangsconsonant ist augenscheinlich ein guttura- 
ler Palatal, den der Grieche, wie der Lateiner nach seiner Sprach- 
empfindung mit den dafiir unzulangliclien Buchstaben des 
griechisch-lateinischen Alphabets wiedergeben mochte. Ohne 
weitere Parallelnamen wiirde es scliwer sein, dem iranischen 
Laut, der zu Grunde lag, auf die Spur zu kornmen. Nun aber 
ist uns aus Hesychius und Diodor ein iranischer Konigsname 
iiberliefert, der wohl geeignet ist, uns auf das Etymon des kyr- 
kanischen Flussnamens zu bringen. Ein bithyniscker Konig, 
Sohn des Bas, heisst bei Hesychius Zeinoixr^j bei Diodor 
Zifioivrjg, ZifivTijs, Ztnoh^g und Hesychius giebt an, Leinom]g 
und 'Ceinizig bedeuteten neQiyvzrjg. Mit dieser Glosse besitzen 
wir den Sckliissel zur Wurzel von ZzifioLzrfa Ziobetis . Dieselbe 
kann namlich offenbar nur die Sanskritwurzel cyu sein, die in 
der, allerdings noch nicht nachgewiesenen Bedeutung von „aus- 
giessen, traufeln“ zuniichst der Sanskritwurzel ccyu, ccz/ut „trau- 
feln“ steht, zweifellos aber im Zusammenhang gedacht werden 
muss mit der graecoitalischen Wurzel chu , indogermanisch ylni 
= grieck. yew fur yifco, yev-to , yv-cu-g, das Giessen, wozu lat. 
font-s, m,, die Quelle, aus *fov-ont , gleiclisam *yeorz-, ferner 
lat. fu-tis , Wassergiessgefass. S. Fick, Indogerman. Wurzel- 
worterb. 2 , pag. 445. Die Form Ziobetis , Zxifioixryg, Zinoizx\g 
wiirde etwa einer skt. Participialform *gcycivanti entsprechen, 

3* 
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analog einer Form wie Dhvasanti , Eigenname eines Mannes im 
Rigveda I, 112, 23 von Wurzel dlivcis , stieben, spritzen. Unser 
Flussname wiirde also seiner Form und Bedeutung nach 
wenig von lat. fons, die Quelle, verscliieden sein und nur einen 
ldeinern Fluss bezeicbnen konnen, was denn aucb historisch- 
geograpliiscb thatsaclilich der Fall ist. Denn Spiegel, Eranisclie 
Alterthskde, Bd. II, pag. 537 Anm. kommt bei Betracbtung des 
Weges, den Alexander der Grosse von Persien aus nach Hyr- 
kanien einschlug, zu dem Resultat: „Der ZzifioLTrjg oder Ziobetis 
ist keinesfalls ein bedeutender Fluss, sondern nur ein Bach.“ 

Zu derselben Wurzel in der erweiterten Form *cjhud, giessen, 
stelle ick den sicilischen Flussnamen yvdag bei Ptol. Ill, 4, 3 
zwischen Kalakta und Alontion, einer der Fliisse Foriano, In- 
ganno, Rosamarina. S. Holm, Gesck. Siciliens im Alterthum, 
Bd. I, pag. 344, Anm. zu S. 34. 

Der Kvdvog in Cilieien dagegen, sowie der Kvdaoog bei 
Byzanz gekoren wohl eher zur Sanskritwurzel cud, eilen, vgl. 
vediscli codanci, in der causativenBedeutung begeisternd,antreibend. 

Von der Sarasvati, die ich (s. mein Iran u. Turan pag. 9S 
—101) als die Haraqaiti fasse, ruhmt Vasishtha in den zwei Ein- 
gangsstrophen zum Hyrnnus Rigv. VII, 95, 1; 

Prd k-shodasd dhdijasd sasra eshd 
Sarasvati dhar unam dy a si puli | 
prabdbadhdnd rathyeva ydti 
vtcvd apo mahind sfndhur anyd |[ 1 || 
ekdcetat Sarasvati nadindm 
giiciv yati cjiribhya d samudrdt | 
raydg cetanti bhuvanasya bliurev 
ghritdm pdyo dudulie ndhushdya || 2 || 

„Vorwarts, mit furchtbarem Wogenschwall, stromt diese hiei*, 
die Sarasvati, eine Festung und ekerne Burg, vorwarts drangend 
wie mit einem Wagenlenker eilt sie, ein Strom, alle andern 
Gewasser an Grosse iiberliolend. Einzig unter alien Fliissen hat 
Sarasvati Verstand, gliinzend laufend von den Bergen bis ins 
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Meer, die Reichthumer beschauend der grossen Welt melkt sie 
Butter und Milch dem Unterthanen des Nahusha.“ 

Ohne mich hier bei andern, der Interpretation bedlirftigen 
Stellen dieser Strophen aufzuhalten, will ich nur den bis jetzt 
unverstanden gebliebenen Ausdruck: eine Festung und ekerne 
Burg ( dliarunam dyasi puli) ins Auge fassen. Der Hilmend 
iniindet in den Hamunsee und das ist hier der samudrd , der 
nach Edrisi selbst um die Mitte des zwolften Jalirhunderts nach 
Christus noch neunzig Meilen lang war, in der Urzeit also wohl 
noch viel grossere Ausdehnung gehabt hatte (s. mein Iran u. 
Turan pag. 123 — 124). Die Ausmiindung ist durch eine rnach- 
tige Festung geschutzt. Es war dies altiranische Sitte. S. Spiegel, 
Eraniscke Alterthskde, Bd. II, pag. 55, Anm. 1: „Es scheint in der 
That, dass die Eranier in alter Zeit die Ausgange der verschiedenen 
Kanale durch Festvmgswerke deckten, um nach Belieben dasWasser 
abschneiden zu konnen. Cf. Herodot III, 117“ Vgl. auch Spiegel, 
Eranische Alterthskde, Bd. I, pag. 207, wo nach Masudi die 
Paradiesflusse als aus goldenen Palasten herabtraufelnd beschrie- 
ben werden. Die Festung an der Einmundung des Hilmend in 
das Hamunmeer beschreibt Abulfeda (trad, par Guyard T. II, 2, 
pag. 10S) also: Citadelle de Taq (IJisn at-Taq) Tag, dit Ibn 
Said, est situee sur une haute montagne , pres da coude forme 
par la riviere (de Jlindrnend). Cette citadelle est tres forte , 
inexpugnable . Cf est le boulevard du roi de ces contrSes , et 
cest la que les Sidjistaniens deposent leurs tresorsf Die Be- 
zeichnung dieses gewiss schon in der Urzeit benutzt gewesenen 
natiirlichen Bollwerks als „elierne Burg“ ( dyasi piih) erinnert 
an die Ruyin dizh , d. h. die „eherne Festung“, in welcher, fern 
in Turan auf der Hochebene Pamir (Justi, Beitr. z. alten Geogr. 
Persiens II, pag. 24) nach Firdusi’s Schahname der Konig Arjasp 
die beiden Tochter Konig Gushtasp’s, Humai und Beh-aferid, 
gefangen halt. S. Spiegel, Eranische Alterthskde, Bd. I, pag. 716. 
Wie sehr es tibrigens in der altiranischen Anschauung lag, die 
Strome als natiirliche Bollwerke gegen den Feind zu betrachten, 
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zeigt eine Aeusserung des Bessus, des Murders des Darius, bei 
Curtins. In seiner pralilerischen Rede beim Weingelage, wahrend 
er zu fernerem Widerstande gegen den ungestlim vorruekenden 
Alexander auffordert, versichert der Usurpator, er werde dem 
macedonischen Eroberer den Oxus als Mauer entgegenstellen: 
sibi placere in Sogdianae os recedere , Oxum cimnem velut 
murum obj ecturum hosti , dura ex finitimis gentibus vcdidci 
auxilia occurrerent Darauf erwiedert ihm der erfabrene Meder 
Cobares, ein Magier: in vestibulo regiae tucie velocissimits con - 
sistit rex. Ante ille cigmen, quam tu mensant istam nxovebis. 
Nunc ctb Tanai exercitum accerses , et ctrmis flumina oppones. 
Scilicet , qua tic fugiturus es , hostis sequi non potest. So spriclit 
aucb der Philosopb Seneca (Natural. Quaestiones Lib. VI, cap. 7 ; 
ed. Fr. Haase, T. 1, pag. 277) von den Stromen Donau und 
Rhein als Bollwerken wider die Barbaren: lane Nilas per 
aestatem ingentes aquas inveliit , bine, qui medius inter pacata 
et hostilia fluit,Danubius acRlienus, alter Sarmaticos impetus 
cohibens et Europam Asiamque disterniinans, alter Germanos, 
avidam gentem belli , repellens. Was den Hilmendstrom selbst 
betrilft, so scliildert ibn der Reisende Malleson (s. Geiger, Ostira- 
nisclie Kultur im Alterthum pag. 92) also: v Der Hilmend ist 
ein schwer zu iiberschreitender Fluss. Im Juni ist seine 
Tiefe etwa drei Fuss und neun Zoll, seine Breite in 
dem breitesten Arm ist siebenzig Yards. Der Strom 
lanft mit einer Scbnelligkeit von drei Meilen in der 
Stunde. Zu yeilen muss man sich einer Fabre bedienen. 

In Ivaramanien verzeichnet Ptolemaeus VI, 8, 4 den Fluss 
Alygi davag nozagog, der bei Marc. Heracl. periplus mar. exter. I, 
27 aucb lAygddrag nozagbg heisst. Die Form entsprache genau 
dem vediseben ahihdn , der Schlangentodter, d. h. Indra als Todter 
des Vritra. In der von Ptolemaeus iiberlieferten Form 'Ayivda - 
rag batten wir eine Form, die regelrecht einer im Veda aller- 
dings nicht vorkommenden Form * ahim-lubia entsprache, deren 
erster Theil aus dem vom Verbum han abbangigen Accusativ 
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sing, gebildet ware. Aucli das den zweiten Theil des Composi- 
tuins bildende Sava ist aus vedischem Spracbgut nachweisbar 
und zwar gerade aus dem des Agastya, dessen Spracbe icb in 
meineru Iran und Turan pag. 63—66 als halb iraniscli nacbge- 
wiesen babe, wie er sicb mir ebendort pag. 66 70 etbnologiscb 

als Sagartier ergeben bat. In seineru Hymnus auf Indra Rigv. I, 
174, 2 lautet der erste Pada: ddnio vtca indra mndhrdvdealt. Hier 
erklart nun der Commentator Sayana danali mit adamayali und 
fiigt unter andern Abenteuerlicbkeiten (wie z. B. es konne durcli 
Bucbstabenversetzung aucli anadah „du sebriest an“ sein) nocli 
geflissentbcli binzu darner idam rupam „es ist das eine Form der 
Wurzel dam , bandigen/* Diese Erkliirung kommt dem Richtigen 
zweifellos niiber als diejenige von Bohtlingk-Roth und Grassmann, 
die zwar eine Wurzel dan aufstellen, derselben aber die Bedeu- 
tungen gerade sein, zurechtweisen zusebreiben. In Wurzel 
dan erkenne icb die regelrecbte iranisebe Vertretung einer als 
Verbum finitum im Sanskrit zwar nicht ruebr nacbweisbaren, aber 
aus Nominalbildungen ersebliessbaren Wurzel *d/ian, die eine 
Parallelbildung von Wurzel dan, todten, ist und z. B. deinSubstan- 
tiv dhana, n.,der Ivampfpreis, die Beute, derWettkampf,der Kampf, 
vielleicbt aucb dem Substantiv dhdnas ; d/idnvan, n., derBogen, zu 
Grande liegt. Die obige Rigvedastelle wiirde also bedeuten: „Du 
hast, o Indra, die Scbmaber getodtet. u Sollte sich diese Etymologie 
des Flusses ^/ivdclvag bestatigen, so wiirde sie von grossem 
Wertb aus dem Grunde sein, weil sie in Karamanien ein balb 
iranisclies, balb indisebes Element voraussetzen liesse, insofern 
die Gutturalform tdyt nur auf sanskritarische, die Form dan , 
wennsie = dhan , han ist, nur auf iranisebe Provenienz scbliessen 
lassen wiirde, die rein iranisebe Form mlisste * ) ^4'Civdciva lauten, 
entsprechend der Zendform azhi = skt. alii, Sclilange. 

Vor dem Regierungsantritt des Konigs Kai Kobad waren 
Afrasiabs, des turaniseben Eroberers Heere bis Zabulistan (Kabul) 
und Sistan (Sedscbestan) vorgedrungen. Xacli dem Bundehesh, 
der Religionsencyclopadie der Sassaniden, kam Afrasiab aucli 
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an den Fluss Vacaeni\ wie Justi ini Bundeliesh 53, 13 fur das 
wahrscheinlich verschriebene Vadhaeni oder Vataeni TVester- 
gaards corrigiren will (Beitr. z. alien Geogr. Persiens II, 13). 
Diesen Fluss sucbt Justi ebenfalls im Gebiet des Hamunsees. 
S. iibrigens die Bundebesli-Stelle unten Abthlg. Ill in der Ab- 
bandlg liber Suplan Sahadeva. Ich glaube, die Form Vacaeni 
durcli eine Angabe des Procopius bestatigen zu konnen. Im 
Bellum Gothicum IV, 10 namlich (Corpus Script. Hist. Byz. ed. 
Niebuhr, Pars II, Procopius T. II, pag. 504) berichtet der 
Byzantiner Folgendes: eoxu 8e tic; sv IUqocuq Ovatatvij %ioQa, 
aya&rj (.lalioxa , ov drj n oIlq Brjlanarwv xalovf.ievrj xalslzcu, 
?7TTct ijfisQtdv odw KTrjGicpwvzog dtiyovoct. Die 7 Tagereisen 
sind wolil nur eine zalilensymbolische Bezeichnung der weiten 
Entfernung der Landschaft Vacaeni von der Sassanidenhaupt- 
stadt Ktesiphon, ihre ausserordentliche Fruchtbarkeit wiirde vor- 
ziiglich zu Sedschestan passen; ygl. uber dieselbe mein Iran und 
Turan pag. 131. Die Stadt Bclapaton oder Bilapaton ist mir 
nicht nachweisbar. Oder liegt im Namen dieser Stadt etwa 
das Chaldaerdorf Bilabi bei Amadia in den Vorbergen Kurdi- 
stans verborgen? Ueber dasselbe s. Ritter, Asien Bd. XI, 592. 
594. Alsdann wiirde ’die Entfernung ungefahr stimmen und 
wir hatten in Ova£aivr} (= Vacaeni ) nur die Bestatigung eines 
nach dem Westen verpflanzten Namens Vacaeni , wenn nicht 
umgekehrt das ostliclie Vacaeni eine Verpflanzung des vielleicht 
ursprunglicheren westlichen ist. 

Unter den vielen Fliissen, die den Namen Rasa flihren, 
erwahnt der Rigveda in dem beriihmten Loblied auf die Fltisse 
X, 75, 6 auch eines solehen, der offenbar einen der Zufliisse des 
Kabulstromes bildet. Katalogsweise werden da hinter einander 
aufgefiihrt die Trishtamaya, die Susartu, die Rasd , die Qvetya, 
dann die Sindhu mit der Kubha (dem Kabulstrom), die Gomati 
(Gomal), die Krumu (der Kuram) und die Mehatnu. Ich glaube 
nun, die hier aufgefiihrte Rasd aus folgender Stelle yon Arrians 
Beschreibung des indischen Feldzugs Alexanders des Grossen 
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nackweisen und localisiren zu konnen. Arrian bericlitet namlicli 
IV, 30, 5 (ed. Sintenis, T. II, pag. 60): 'Aqag d 1 b xijg nixqag 
eg xr\v Aoaayr^vibv yioqav i{.ifidlkei. Die nixqa ist die steil 
abfallende Slid wand des Hindukusk, der Fluss ^'AQctg erinnert 
mit seinem Yorscklagsvocal an die iranisclie Form des Namens 
der Rasa, namlick ArahJid 7 Arang. 

Aus Arrian wird uns auck der Flussname L4y.tolvr ( g durek- 
sicktig. Im Rigveda keisst der Fluss Asikni, sckeinbar ein 
Femininum von asita , sckwarz. Aber offenbar liegt in Asikni 
eine alte Volksetymologie fur einen unverstiindlick gewordenen 
vorkergehenden Namen vor. Denn der keutige Name des 
Flusses Tschindb , konnte niemals aus Asikni hervorgeken, son- 
dern stimmt vielmekr zu dem Namen, den die Griechen Alexan¬ 
ders hioxi^ndAyeoiv^g, Der Anklang dieses Namens an grieckisck 
cc/.eiv, keilen, ist sicker ganz ztifallig. Hatten auck die Griecken 
den von iknen gekorten Namen, wenn er Asikni gelautet katte, 
Yolksetymologisck in einen iknen besser zusagenden Ayeoiv^g um- 
gewandelt, so ist dock nickt entfernt daran zu denken, dass iknen 
die In der darin gefolgt waren. Vielmekr ist anzunekmen, dass 
der umgekekrte Name Ayeoivrjg in der Tkat der eckte, einkei- 
miscke, bodenstiindige Name war. Dann erklart sick auck der 
moderne Name Tschindb , dessen zweite Sylbe einfack das persisclie 
<26, Wasser, Fluss ist und dessen erster Tkeil Tschin aus einem alteren 
*\A]kesin, [A]ksin wirklick kervorgeken konnte. Lautete aber der 
urspriinglicke, einkeimischeName Ayeoivrjg, so konnen wir 
uns nimmekr nmselien, welcker Provenienz derselbe gewesen sein 
mag. Nun bericktet Arrian in der Anabasis III, 8, 4 (und dann 
nock einmal III, 11, 4), in der Scklackt von Gaugamela seien mit 
den Medern unter dem Oberbefelil des Atropates auck die Kadusier, 
die Albaner und die Sakesiner gestanden: £vveidxxovio di Mr r 
doig Kadovotoi xe yaiAlfiavol y.al Zaxeaivca und III, 11,4: xcri 
Mr dot exi y.axct xo debtor, ini di IlaQ&vcuoi kcci 2ayMi, ini 
di TanovQOi xal ‘Yq/mviol, ini di Alftavoi y.cd Uayeoirai, 
ovzoifiiveoxe ini xo (.Uoov xijg naa'tjg (pa).ayyog. Die— ay.eolvca 
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erseheinen hier in tier landsmannsckaftlichen Heeresaufstellung 
der Perser als mit den Albanern nnd Kadusiern benackbart. 
Die Albaner sassen aber an den Miindungen des Kur nnd des 
Araxes, woselbst also aucb die Wobnsitze der ^civ.aaivai gewesen 
sein mlissen. Erscheint nun *AY.toivY>g als Flussname des Pand- 
scliab, so ist, nacli Analogie der Provenienz der geograpliisclien 
Namen des Pandscliab aus dem iraniscben Westen, in letztem 
Hintergrund aus den Slidabhangen des Kaukasus (vgl. die Wan- 
derung der Ka§yapa -Kdanioi in meinern Iran nnd Turan pag. 
51—63), so ist der Schluss berechtigt, dass * Ecr/.eoLvrjg wokl 
auch einen der Fliisse der Kur-Araxessenkung bezeichnet haben 
mag. Nehmen wir den Fluss A/.eotrrig auf der Insel Sicilien 
bei Thukydides IV, 25 liinzu, so haben wir eine fernere Ana¬ 
logie zu der Wanderuug arischer Flussnamen aus Transkankasien 
einerseits naeh dem fernen Iran und Hindostan im Osten, ande- 
rerseits nacli Hellas und Grossgrieckenland im fernen Westen, 
eine Wanderung, die ich an den Namen des Kur und Araxes 
schon 18S4 in meiner als Vortrag erschienenen Abhandlung 
„TJeber den Ursitz der Indogermanen“ nachgewiesen habe. Die 
Form —ccAtvivai (resp. der Flussname *~azeofar i g) erschiene als- 
dann als urspriingliche, noch auf indogermanischer Lautstufe 
stehende, wogegen die Form 'Axeolvrfi im Pandscliab nnd in 
Sicilien als Vertretung eines nacli iranischem Lautgesetz bereits 
der Umwandlung des Anlauts s in h verfallenen * Hakesines, 
dessen h dann, wie haufig ebenfalls noch eingebiisst worden 
ware, zu betrachten sein wiirde. Dass aber iranische Flussnamen 
sogar in Hindostan vorkamen, beweist z. B. der Name des Neben- 
flnsses des Ganges: 'AyoQdvL bei Arrian, Indica IV, 2 (s. Mega- 
stkenis Indica ed. Sckwanbeek, pag. 107). Denn i 'Ayooctvig oder 
'Ayvoccvig ist nur aus dem Namen der zarathustrischen Wasser- 
gottin Ahurdni „Tochter des Ahura“ zu erklaren, liber welche 
ausfuhrlich Spiegel, Eranische Alterthskde, Bd. II, pag. 24. 

Unter den iibrigen bis jetzt unerklarten Fliissen des Pan- 
dseliab ist durch seinen vedischen Namen interessant der Tovxanog 
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bei Arrian, Indica IV, 9 (Megasthenis Indica ed. Sckwanbeck 
pag. I OS) Tovxanog de fteyag n ozapog eg xov i^y.eaiv^v £y.dido7. 
Dieser Nebenfluss des Akesines reprasentirt namlich nacli meiner 
Ansicbt das vedische Adjectiy dudablia yon dush-^rdahlia, vedisch 
gewohnlick gescbrieben dulabha. Ueber die Bildung des Wortes 
s. die Literatur der Sanskritgrammatiker in Bohtlingk-Roths Sans- 
kritworterb., Bd.III, pag. 716. Das Wort wird iibersetzt, sckwer 
zutauschen und ist Attribut des Daksha, der Devds , des Agni und 
Varunas. Der Name des Flusses ist wolil einfach aus dem yer- 
selbstandigten Attribut eines Gottes hervorgegangen, wakrscliein- 
lich des Varuna, der ja auch Gott der Gewasser ist, wobei dann die 
urspriinglicke Bedeutung dieses Attributes nicbt mehr in Frage 
kame. Anbaltspunkte fur diese Annakme konnte man in der ahn- 
lichen Verwendung des Namens der „Tockter des Ahura“ zu dem 
Flussnamen IdyoQCcvig, i dyvqavig , des 'Aygvdava als Alrihdn zur 
Benamung des karmanisclien Flusses Ayivdavag oder des Bliagl - 
ratha zur Benennung des Flusses Bayou dag in Karmanien oder 
der BhagiratM als Name der Ganga finden. In Rigveda II, 2S, 8 
figurirt das Attribut dulabha vbllig fur den Namen des Gottes 
Varuna: 

ndmali puvd te varunotd niindm 
utdparam tuvijdta bravdma | 
tve lit ham pdrvate nd critdni 
dpracyutdni dulabha vratdm || 8 || 

^Deinen Preis mochten wir aussprechen in Vergangenkeit 
Gegenwart und Zukunft, Gewaltiger, denn in dir, o Schwerzu- 
tauschender, als in einem Berge, beruhen die unersclititterlichen 
Satzungen.“ 

So auch Rigv. VII, 86, 4: 

la'rn dga dsa varuna jgeshtham 
gat stotdram jighdnsasi sdkhdyam | 
prd tan me voco dulabha svadhdvo 
’va tvdnend ndmasd turd igdm || 4 || 
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„Was war dock, Vanina, die argste Stinde. dass du den 
Dickter, deinen Freund, mit Scklagen keimsuckst. Wohlan, sage 
mir das, Untruglicker, Selbstlierrliclier, ich mochte olme Siinde 
eifrig mit Verehrung vor dich treten.“ 

Der Fluss wird hervorgehoben als (.layag TTOzayog, es ware 
also ganz gerechtfertigt, wenn derselbe den Namen des liochsten 
Gottes erlialten hatte. Beziiglich der Consonanz wiirde man im 
Griechischen elier */jovdcccpog oder *Jovdanog erwarten, ygl. 
aber den mit Tovxanog zugleich aufgefuhrten Namen des Flusses 
Kovdoxdzrjg, in welchem sclion Lassen und Scbwanbeck (Mega- 
sthenis Indica pag. 35) die indische Gandhakavati erkannt 
liaben. Scbwanbeck erblickt ubrigens in Tovianog die Catadru, 
den Sedletscli (Megastbenis Indica pag. 33). 

Die 7. Miindimg des Indus fubrt bei Ptolemaeus VII, 1, 2 
den Namen yltovlftccQe. Diesel* Name entspricbt, in prakritischer 
Abschleifung, dem Sanskritadjektiv lavandvdri „salziges Wasser 
babend“. Bobtlingk-Rotb im Petersburger Sanskritworterbucb 
Bd. VI, pag. 520 fiibren mebrere Flusse Namens Lavani auf. 

In „Vom Pontus bis zum Indus <f pag. 119 hatte icb gezeigt, 
vrie die Sitd als alter Yaxartes, alinlicb wie die Rasa , nacb dem 
Abzug der Sanskrit-Arier aus Iran, in Indien zum Himmels- 
strome umgedeutet worden war. Es hatte sich uns dann ebendas. 
pag. 121 gezeigt, dass ein alter Name des Oxus einst Vasii, der 
Gute, gewesen sein muss, da in Firdusi’s Schahname der Oxus 
Veil beisst, der auf zend Vahliu = skt. Vasu zurlickgebt. Als 
nun nach der Eroberung Indiens fur diesen Vasu keine An- 
scbauung, wobl aber nocb mannigfacbe Erinnerung in der Hel- 
densage vorlag, wurde aucb dieser Strom Vasu zunacbst auf 
die Gangd bezogen, diese ebemalige Ganga aber ebenfalls im 
mytbiscben Himmelsstrome gesucht. Und so finden vnv denn 
im Mababbarata NIII, 37S9 die Vasor clhdrd , den Strom des 
Guten (skt. adj. vasu , gut): 

prasddd yatva sauvarnd Vasor dlidrd cct yatra ca | 
(jandharvdpsaraso yatra tatra yanti sahasradd || 
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„Wo die goldenen Gnadengescbenke mid der Strom der 
Giiter (die Vasor clhdra ), wo die Gandbarven und Apsarasen 
wandeln, da spenden sie tausendfaltig.“ S. die Stelle in Bolit- 
lingk-Rotbs Sanskritworterbuch, Bd. VI, pag. S47. War der 
Oxus das Prototyp fiir die Ganga gewesen, so zwar, dass alle 
Namen der Ganga ursprtinglich auf den Oxus bezogen werden 
miissen, so flibrt nach meiner Auffassung in „Vom Pontus bis 
zum Indus“, pag. 123 aucb Alaha-ncindd , ein anderer Name 
der Ganga, auf den Arg oder Arag rud , d. b. eben den Oxus 
zuriick. Alsdann, wenn der Oxus in Urzeiten selbst den Namen 
Ganga gebabt batte, wiirde es begreiflicb sein, wenn alte Bibel- 
erklarer in demselben den Paradiesesstrom Gihon erkennen. 

EncUicb ein mytbiscber Fluss Altindiens! In des Palladius apo- 
krypber Abbancilung de Bragmanibus in des Megastbenes Indica 
(ed. Scbwanbeck pag. 15S) spriclit der Weise Dandamis zu One- 
sikrates: Ldletgardoog de &eog ovy. ioziv eldcog ccno&vrfiYeiv 
nwg nccvTtov eoii deanoz^g, oc: ov rcaQrj?.&e nozagov Tifieqo- 
fioug, ovd' elg v.oogov o?.ov zov avzov -froovov ze&er/.ev; ycai 
^AXe^civdqog ovde £tbv ev ddov oidemo 7taQr\)^ev, ovde zrjg 
gsoonooeiag rjdov olde zov doogov, ymi getiooioig Y.agvocpo- 
ooig ovvdlct (?)• ovde yiviuoxei avzov zb ovoga. Ambrosius 
in seiner Paraphrase des Palladius (Megasthenis Indica ed. 
Scbwanbeck pag. 158) giebt diese Stelle so wieder: Alexander 
vero non est deus , quia et ipse moriturus est. Queviadmodum 
igitur potest esse omnium dominus , qui nondum Tybero- 
boam fluvium transfretavit , neque per totum mundum 
sedem suam locavit , non zonam Gadem transiit , non in medio 
orbis cursum solis asp ex it? In diesem eigentbumlichen Gespracb 
des Palladius liegen ecbt altindiscbe Ueberlieferungen vor, unter 
denen uns aber nur der mythiscb-geograpbiscbe Name des 
Tifisooftodg und der liistoriscb-geograpbiscbe von ovv&ia be- 
scbaftigen sollen. „Euer Alexander kann nicbt ein unsterblicber 
Gott sein, erklart der Brabmane, denn er bat nocb nicbt liber 
den Strom Tiberoboas gesetzt “ Der Tifisoopodg oder Tyberoboas 
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war nack des Inders Glaubensansicht der die Welt der sterb- 
liclien Menschen von der der unsterbliclien G otter trennende 
Weltstrom, eine Art indiscben Okeanos, jenseits dessen Elysium 
und die Welt der Seligen beginnt. Wir kennen diesen Welt¬ 
strom und die sicli an denselben kniipfende Vorstellung seiner 
Unubersetzbarkeit reclit wobl als die Rasa des Veda. In dem 
Zwiegesprach zwisclien der Gotterbotin Sarama und den im 
damonischen Zwitterscbein scbwankenden Panis jenseits der 
Rasa fragen die Letztern die Sarama sofort (Rigveda X, 108, 1): 
Icathdm rasdyd atarah pdydnsi „wie bast du liber die Gewasser 
der Rasa gesetzt?' 4 Die Frage setzt voraus, dies sei eigentlicli 
gar nicbt moglich. Die Unmoglichkeit, diesen als Weltmeer 
gedachten Weltstrom zu durcbkreuzen, ergiebt sicli aus den 
Ausdrlicken der lateinisclien Paraphrase, die neben dem ihr zu 
Grunde liegenden Text des Palladius noch aus andern uns nicbt 
erkennbaren Quellen gescbopft baben mag, aus den Ausdrlicken: 
transfretavit, non zonam Gadem tvansiit . Das Verbum transfre- 
tare bedeutet iminer nur: libers Meer fahren, und die Fabrt 
iiber die Zone Gades liinaus, wenn sie zunackst aucb nur eine 
Wendung ist, mit welclier der Lateiner sicli den Weltstrom zu- 
reclitzulegen sucbt, beweist wiederum, dass man sicli den Tybe- 
voboas als den, den Erdkreis umfliessenden, Weltstrom Okeanos 
vorstellte, was wiederum mit der altindiscben Vorstellung iiber- 
einstimmt. die Rasa strome rings um das bewobnte Festland 
der Erde berum, vgl. darliber mein Iran und Turan pag. S6. 

Seben wir uns numnehr nach der Etymologie des Namens 
Tyberoboas um, so ergiebt sick aus der lateinisclien Form, dass 
urspriinglich fur Tipegofioag gestanden baben mwss *Tv(3eQofi6ag. 
Damit sind wir auf die ricbtige Fahrte geleitet. Icb lialte fur 
das Etymon desNamens des Weltstromes Tyberoboas das vedische 
Adjektiv tuvirdva , das auch in der erweiterten Form tuvzrdvant 
vorkommt. Es ist diese zweite Form, die dem Namen zu 
Grunde liegt. Das Adjektiv bedeutet nacb Bohtlingk-Rotli Sans¬ 
krit worterb., Bd. Ill, pag. 372: miichtig br til lend, drohnend, 
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nach Grossmann: machtig tobend, zusammengesetzt aus dem 
Adverb tuvi, machtig, stark, und ravci von "Wurzel ni, brtillen. 
Die Form tuvircivant steht nacli Bohtlingk - JRotb fur alteres 
tuvirava-vant „mit machtigem Gebriill ausgestattet tc und diese 
urspriinglichere Form des Adjektivs ist es, die, wenn wir fur 
das Suffix vant das dasselbe haufig vertretende kurzere Suffix 
va setzen, in der Form tuvirava-vci Sylbe fur Sylbe dem vor- 
auszusetzenden urspriinglichen *TvfisQoftodg entsprickt. Das 
Adjektiv tuvirdva begegnet Rigveda X, 99, 6 und bezeichnet 
dort den Dasa mit drei Kopfen ( trigirshan ), den Wetterdamonen 
Abi Vritra. Im Liede X, 64, 4 und 16 ist es Attribut zu havi, 
Dicbter, Weiser. In Strophe 4 fragt der Liedverfasser: 
hatha havts tuvirdvdn 
haif a cjira brihaspdtir 
vdvriclhate suvriktibliih | 

„TVie konnte wohl der weise, der machtig drohnende, mit 
welchem Liede Brihaspatir preisend erlioben werden?“ 

In der Rede des Dandamis erfordert nun noch die Bemer- 
kung ihre Aufklarung: ovds fuoonoQSiag rjliov olds rov 
doofior, yml psOooioig Y.aovoyoQoig ovrOicc Alexander kenne 
weder den Lauf der Aequatorialsonne, noch die angrenzenden 
gewurznelkentragenden ovrOla. Icli mochte in avvOia einen 
Ortsnamen erblicken, AvvOia sclireiben und darin die Sunda- 
Inseln erkennen. Der zweite Theil des Wortes O'l a hatte wohl 
sein Analogon in Nayddifiu und -slsrdifia , Ceilon, 1 aba dm, 
Java, oder den modernen MaleAVe?* und LakkaAVc?? , diva = 
skt. dvipa , Insel. Die Stelle ware wohl das alteste Zeugniss fiir 
den Xamen der Sunda-Inseln, wie andererseits aucli von einem 
Seeverkelir der Inder mit den ostlichen Gewlirzinseln. 

Bei dieser Gelegenheit mochte ich die Frage erlieben, ob 
nicht fur Kcaziyaoa bei Ptolemaens, worin man gewohnlich die 
Stadt Kanton sucht, zu sclireiben ware Kcazhaqa , das die regel- 
reclite Yertretung des gewohnlichen Kaooizsoa, ( v.cazizzsoog , 
Zinn) ware, der Kassiteriden, in denen ich in „Yom Pontus bis 
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zum Indus'* pag. 15—17 nach tier Angabe ties Stephanus von 
Byzanz die beiden Zinninseln Banka und Billiton nachgewiesen 
habe. Nacli Ptolemiius soil Kaxxiyaqa unter dem 10. Grad 
sudlicher Breite, also mit Jabadiu, Sabadivcie unter demselben 
Parallel liegen, was doeh, selbst wenn wir die bekannten Verzer- 
rungsverhaltnisse des ptolemaisehen Weltbildes in Eeclinung 
bringen, fiir Kanton unmoglicb passen konnte, das bei Ptole- 
maeus etwa unter dem Parallel von Meroe, also 16° 25' nord- 
licher Breite, gesucbt werden miisste. Unter dem 10° sudlicher 
Breite setzt Kaxxiycxqa aueli Kiepert in seinem Atlas antiquus 
auf der Erdtafel des Ptolemaeus an, im Lehrbuch der alten 
Geograpbie aber (pag. 44, § 44, Anm. 2) sucbt er es merkwiir- 
digerweise in der „Gegend der mittalterlichen grossen Hafenstadt 
Chan-fu oder des lieutigen Hang-tschau-fu , nabe stidlicb der 
Mundung des Yang-tse-Kumg .“ 

5. Eine falsclie Namenslesart im Aminiaims Marcellinus 
XXIV, 6, 12 (ed. Gardtliausen, T. II, pag. 24). 

Kaiser Julian riickte im J. 363 n. Cb. cum Pigrane et Su- 
rena et Narsaeo jiotissimis ducibus ad usque Ctesiphontis muros 
eg it etc. So namlicb best der neueste Herausgeber des Ammian, 
obne die Lesart Tigrane der Handscbriften b g a zu wiirdigen^ 
Ein Pigranes ist aber ein Unding, so sebr, wie es etwa ein 
*Turena ware. Offenbar liegt bier eine banclscbriftlicbe Ver- 
scbreibung eines 7' in II vor, was aucb sonst wiederkelirt. So 
begegnet im Itinerarium Ant. pag. 38: Ttyaia (yj Thyava y] 
Ur^yava y] Ihjydficc), wabrend in Plinius Hist. Nat. V, 2, 1, 21 
Tigaua castra gelesen wird und Ptol. IV, 2, 26 Tigauae , Castell 
in Mauretanien, bat. 

6. Der Stadtuame Herakleia in Iran. 

In der Nabe von Rhagae in Medien lag die Partherstadt 
"Hqdxleia. An Herakles zu denken, verbietet der iraniscbe 
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Charakter der Stadt, die gewiss sclion bestand, bevor griechiscber 
Einfluss each Parthien reichte. Ich erblicke in 'Hga/Paia ein 
iranisches Airyahdlaya — Airyaka-\-dlaya „Wolmung der Arier“ ? 
Arierheim. Wahrscheinlich werden noch eine ganze Reihe anderer 
c Hod/Aaia , wenn nicht vielleicht alle, auf diese Etymologie zn- 
riickgefiihrt werden miissen. Vgl. Ilav&iahaloL = Pancdla im 
Sinne von *panthi-\-alciya „Meeranwohner“ in Vom Pontus bis 
zum Indus pag. 37. 


7. Das karpathische Meer. 

Bekanntlich heisst das karpathische Meer (KaoncPhov TieXa- 
yog) bei Herodot III, 45 einfach Kdqna&og, welcher Name, als 
der unabgeleitete, offenbar der altere ist. Das karpathische Meer 
reichte nach Strabon II, 5, 21 (ed. Muller pag. 102, 43 KaQnd- 
Dlov (nehayog) paygi Tijg c Podov yml KoY[zyg you Kvtiqov yml 
ztuv ngcozcov fUQCov zrjg ‘'Aalctg) von der Ostspitze Kretas bis 
hiniiber nach Kypros, nach andern allerdings nur bis Knidos. 
Reichte es nach Strabon bis Kypros, so besptilte es seiner ganzen 
Lange nach die Kiisten karischer Niederlassungen, vom eigent- 
lichen Karien bis hiniiber nach Ivilikien. Es wird demnach 
wohl auch sein Name aus karischem Sprachgut erklart werden 
miissen. Die Karier aber waren (s. Vom Pontus bis zum Indus 
pag. 13) Arier, deren Sprache bald sanskrit-arische, bald iranische 
Elemente erkennen liisst. Von diesem Standpunkt aus ergiebt 
sich dann far KaQnaOog ein arisches hara-patha , das, wie die 
Form KQaua&og (Ilias II, 676) fur die Insel Karpathos beweist, 
bald das inlautende, bald das auslautende a von hara einbiissen 
konnte. Dann aber bezeichnete der Name Kdona&og, Kodrca- 

wenn wir in hara zendisches hara , der Fisch, und in patha 
das arische patha erkennen (vgl. Qatapaiha , scil. Brahmana, 
das Brahmana der hundert Pfade) den „Pfad der Fische.“ 
Diese sehr poetische Benennung hat ihr entsprechendes Analogon 
im zendischen vis-pathan , der Weg der Vogel, von den hochsten 

Brunuhofer, Vom Aral bis ziir Gauga. 4 
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Berggipfeln, wo der Haoma (Soma) wachst (s. Justi Zendworterb. 
pag. 277). Dieses Wort bat iibrigens seine Yertretung scbon 
im Rigveda, wo es (I, 25, 7) von Varuna, dem allwissenden 
Weltberrscher lieisst: 

redd yo vindm paddrn 
cintdrihshena pdtatdvi | 
veda ndvddi samudriyali |[ 

„Er der den Pfad der Vogel kennt, 

Der durch den Luftraura fliegenden, 

Er kennt die ScbifFe auf dem Meer.“ 

Der Name des Karpatliengebirges bangt mit Kaona-dog 
niclit zusammen, sondern gebort znm Namen der Carpi ’ die die 
Stidabhange seiner nordlicbsten Biegung bewobnten. 



III. Centralasiatisclie und indisclie 
Lands cliaft snanien. 


1. Der See Ara der Kausliitaki-Upauisbad und der 
Aralsee. 

In derBesclireibung derBrahmawelt ( brahmaloha) erwahnt das 
10. Buch der Chandogya-TJpanishad, deren Zergliederung zuerst 
Weber in den Indiscben Studien, Bd. I, pag. 270 gegeben hat, als 
Mittel zur Erkenntniss des Allgeistes, des brahman, nnd folglich zur 
Erlangung der Brahma welt, das aranydyanam , das In-den-Wald- 
gehen. Denn durch dasselbe erlangt man die beiden Seen ara 
und nya , welche in der Brahmawelt im dritten Himmel von hier 
(tdthyasydm ito did) sind, ebenso wie das airammadiyam saras , 
der agvattha somasavana , die a par dj ltd pur des brahman , dessen 
goldener Palast prabhu (vimitam hiranmayam). 

Auch die Kaxishitaki-Upanishad (s. Weber, Ind. Stud. Bd. I, 
pag. 396) weiss, dass die Welt des Brahman von einern See 
(Jtrada) Namens Ara umgeben ist, an dessen anderm Ufer die 
verlornen Stunden (jjeshlihd muhurtd ) sich befinden, darauf 
folgt der alter lose Strom (vijard nadi , der, nach Cankara, 
dem Commentator, durch seinen Anblick jung macht), darnach 
der Baum Ilya (der nach Anquetil du Perron alle Friichte der 
Welt tragt), weiterhin die Stadt ( samsthdnam) Sal ajy am (deren 
Helden Salabaume zu Bogensehnen haben), worm sich des Brah¬ 
man Palast (( dyatanam) Apavdjitam („unbesiegt“) befindet. Die 
weitere Beschreibung des Palastes hat hier fur uns kein Interesse. 
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Die beiden Upanishad-Stellen scheinen mir mythisch-geogra- 
phiscbe Xamen zu enthalten, deren Zuriickfuhrung auf die ihnen 
mit zu Gmnde liegendenhistorisch-geographischen Anlialtspunkte 
eiuige wertbvoile Bereicberungen der alten Geograpbie Central- 
asiens bieten wird. 

Zunachst ist es der See Ara der Cliandogya-Upanishad, der 
Ara der Kaushitaki-Upanishad, der unsere Aufmerksarukeit fesselt. 
Es scheint mir, dass der See Airammadiya nicht von den ge- 
nannten Seen getrennt werden darf und dass in der Verbindung 
des Ara mit dem aranydyana zwar unmittelbar wobl „ety - 
molocjisclie Spieler ei“, wie Weber sagt, aber docb nocb etwas 
mebr gesucbt werden muss. Die Form Airammadiya scbeint 
mb* namlich die urspriinglichste Form zu sein, von welcher Ara 
und Ara nur die secundaren Kurzformen waren. War aber 
Airammadiya die ursprungliehste Form, so verlangt dieselbe in 
erster Linie die Aufbellung ibres Etymons. Icb glaube nun, dass 
der Airammadiya ^^ursprunglich eine rein mytbologiscbe Vor- 
stellung war, die sicb erst in spaterer Zeit geograpbiscb locali- 
sirte. Und zwar balte icb dafiir, dass, wie die Inder bekannt- 
licb ibr Land der Seligen oder aucli das Scblaraffenland im 
Xorden gesucbt baben, in dunkler Erinnerung an die von ibnen 
auf dem Hocbland von Iran und Turan verbracbte Jugendzeit, 
so aucb sammtlicbe Xamen des brahmaloka, wie sie die Cban- 
dogya- und Kausliitaki-Upanisbad iiberbefern, soweit dieselben 
bistoriscb - geograpbiscbe Anklange bieten, auf das Hocli- 
land von Iran und Turan geboren, ja zum Theil gar nocb b*a- 
niscb-zaratbustriscben Ursprungs sind, demnacb also durcb brab- 
manisb'te Iranier in die indiscbe Tradition bineingedrungen sind. 
Und zwar — um nicht lange hinter dem Berg zu halten — 
ersclieint mir der erst in der Cbandogya-Upanisbad und dann 
aucb in der Anukramanika zum Rigveda auftretende Xame des 
Airammadiya saras , vollstiindiger nocb der des Airammadiya 
Decamuni als nichts anderes als eine brahmanische Aneignung 
des airyama demdna , der Wolinung des Genius des Gebets 
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des Avesta. Zunachst heisst es im Yasht Ardibihist (Spiegel, 
Avesta-Uebersetzg. Bd. Ill, pag. 33, 5): (Asba vahista) sclilagt 
alle dem Angra-mainyus angehorigen Zauberer und Pairikas 
(Feen) durch Airyama, (der) von den Manthras (den Gebeten) 
ist der grosste der Manthras, der beste der Manthras, der sclionste 
der Manthras, der allerschonste der Manthras, der starke der 
Manthras, der starkste der Manthras, der feste unter den Manthras, 
der festeste unter den Manthras, der siegreiche unter den Man¬ 
thras, der siegreichste unter den Manthras, der heilende unter 
den Manthras, der heilendste unter den Manthras “ Sodann aber 
heisst es im Yendidad XXII, 22—24 (Spiegel Avesta-Uebersetzung 
Bd. I, pag. 266): „Dem Xairyo-gangha liess sagen der Schopfer 
Ahura-Mazda, Yersainmler! (Eile) hinweg, fliege dorthin zur 
Wohnung des Airyaman. u Ganz entsprechend heisst es aber 
in dem Rigvedahymnus des Iraniers Avatsara Ka<jyapa Rigy. V, 
44, 9: samudrdm asdm dva tcisthe agrimd „im Samudra (Meere) 
hat das vorziiglichste dieser (Lieder) seinen Standpunkt/ 1 Das 
„vorzuglichste der Lieder M ist aber eben auch im Bigyeda wieder 
der Nardgahsa , „der Manner Lobpreis,“ d. h. der you den 
Menschen durch Lieder gefeierte Gott des Lobgesangs, Agni, 
dessen Aufenthaltsort das Meer, sei es als Wolkenocean, sei es 
als irdisches Meer, schon ist wenn er als Apdm napdt , als Enkel 
oder Nabel der Gewasser, gepriesen wird. Die Yendidad- und 
die Rigyedastelle sind demnach schon wegen ihrer grossen Ueber- 
einstimmung in der von beiden besungenen Grundanschauung 
hochlich interessant. Xun aber bemerkt Spiegel in der Anmer- 
kung zu der Yendidadstelle, nach Anquetil du Perron, der aus der 
unmittelbaren Pars entradition schbpfte, bezeichne Airyama eine 
Gegend, was Spiegel bestreitet. Demnach also hatte Airyama 
derndna fur die Zarathustrier geographische Bedeutung, d. h. die 
Iranier hatten den urspriinglich rein mytliologisch-allegorischen 
Begriff der „Wohnung des Gebets“ schon langst localisirt und 
zwar schon zu oder vor der Zeit, als derselbe in die Chandogya- 
Upanishad eindrang. Hatte aber Airammadiya schon geogra- 
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pliisclie Bedeutung zur Zeit der Chandogya-Upanishad, so konnte 
der Airammadiya Devamuni der Anukramanika des Rigveda 
dieselbe ebenfalls scbon haben. Zunaclist ist freilicli zu be- 
merken, dass der Rishi, der irn Paucavinya-Brahmana, wie wir 
gleich sehen werden, so lieisst, miter die Liedverfasser des Rig¬ 
veda mid zwar Rigv. X, 146, nur in Folge des rein zufalligen 
Anklangs seines Namens an Aranydni , aranydni , die Anfangs- 
worte dieses Hymnus an die Waldfee Aranydni , gerathen ist. 
Aber die Beziebung des Namens Airammada Devamuni auf 
dies zufallig anklingende Wort des Rigveda, zusammen mit der 
Auflosung des Namens aranya in die beiden Seen Ara nnd 
Nya in der Chandogya-Upanishad beweist, wenn sie auch an 
nnd fur sich gewiss weiter nichts als in der That nur „etymo- 
mologische Spielerei“ ist, dass zur Zeit der Chandogya-Upanis¬ 
had, wie wahrsclieinlich schon zur Zeit der Anukramanika des 
Rigveda, ein See, Namens Ara bekannt war, auf den man diese 
Beziehung machen konnte. Wenn nun aber derRishi Devamuni 
im Pancavin^a-Brakmana (s. die Stelle in „Vom Pontus bis zum 
Indus“pag. 169) Tura genannt wird, (also „Turanier“) dieser Tnra 
Devamuni aber (s. ebendas. pag. 164—167) identisch ist mit dem 
Tura Kdvasheya des Qatapatha-Brahmana, der selbst wie der nur 
ein Enkel ist des Rishi Kavasha Ailuslia , dessen Name den Ab- 
kommling des llibiqa , resp. eines Ili-viga^ eines Ili-Anwohners, be- 
zeiehnet, so wird es nieht zu kiihn sein, den See dra, Ara : als 
Kurznamen des Airammadiya-saras oben in Turan und zwar 
im Aral see zu suchen. Bezeichnete das Airammadiyam saras 
aber urspriinglich nur die „Wohnung des Gebets,“ nur airy a- 
ma demdna , als Wohnung des Agni oder Aryaman, so begreift 
sich nun auch die von Weber ; Ind. Stud., Bd. I, pag. 399, Alim, 
aus der Yajasaneyi-Samhita XI, 76 (ed. Weber pag. 345) her- 
beigezogene Bezeichnung des Agni als Irammada , so wie die 
Stelle Panini III, 2, 37, wo der Scholiast irammado mit megha- 
jyotih , nach Bohtlingk-Roth „Wetterleuchten oder Blitz“ wieder- 
giebt. Zweifellos ist dieser spate Irammada nicht, wie der 
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Scholiast zur obigen Vajasaneyi-Stelle will: irayd ctnnena 
mddyati tripyati tuslujati „sich cler Speise erfreuend“ aufzu- 
fassen, sondern ganz einfach als Sautraforra von Airammada, 
als kimstlicli erschlossene Homunculusbildung. Die Sanskrit- 
Arier des Rigveda haben den Aralsee hbchst wahrscheinlich 
schon lange gekannt. Das Rigvedalied X, 136, 5 lautet: 
vdtasydgvo vdyoh sdhhatlio devdshito munili 
ubhdu samudrdv d ksheti ydg ca purva utdparali [| 5 || 

„Des Whides Ross, Vayu’s Freund, von den Gottern gesen- 
det, der Muni, wolint in beiden Meeren, im bstlichen und im 
westlichen “ 

Ich habe nun schon in „Iran und Turan“ pag. 7 gezeigt, 
dass hier an „Wolkenmeer“ nicht entfernt zu denken ist, sondern 
dass in dieser Stelle augenscheinlich vom Kaspischen Meer als 
dem westlichen ( dipara ), vom Aralsee als vom bstlichen 
{purva) Meere die Rede ist. Der auch hier wieder oder yiehnehr 
hier schon auftretende Devamuni\ namlich als devesluto munili , 
ist niemand anders als der Gotterbote, devdndm dtitdJi, (s. Rigv.III, 
54, 19; V, 26, 6; VI, 15, 9; X, 137, 3), Agni als Blitzgott, 

Galt den Sanskrit-Indem der iiltesten Vedenzeit der Aralsee 
flii* das bstliche Meer, das Kaspische Meer fiir das westliche, 
so konnte diese Bezeichnung nur von Starumen ausgegangen 
sein, die in der Mitte zwischen beiden Meeren gewohnt hatten, 
also am untern Laufe des ehemals in das Kaspische Meer ein- 
miindenden Oxus oder, wie ein Theil der Sagartier (s. mein 
Iran u. Turan pag. 73) an der Bay von Karabogas. Diese Orien- 
tirung musste dann auch von den in Cliorasan nomadisirenden 
Stiimmen angenommen werden und konnte sich traditionell, wenn 
auch nur noch vbllig unverstanden und rein mythisch geworden, 
bis in die spatere Sanskritliteratur weiter vererben. Denn nur 
so ist eine von Weber, Ind. Stud., Bd. I, pag. 399 Anm. mitge- 
theilte Stelle der sehr spaten Marchensammlung Ivathasaritsa- 
gara XVIII, 225. 226. 342. 343 zn erklaren, nacli welclier am 
andern Ufer des bstlichen Meeres ein Fluss citodd fiiesse, hinter 
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welchem auf dem Berge Udaya ein siddhikshetram , siddha- 
dhamcm, ein „Land der Seligen“ sei. Sckon Weber hat a. a. 0. 
auf die Stellen der Grieelien und Romer hingewiesen, die diesen 
Fluss, den sie Side nennen, gekannt haben mussen, wie denn 
auch der Name des Yaxartes, von dem kier die Rede ist, das 
skythiscke Silis, wieder an den, wie Weber a. a. 0. beibringb 
im Ramayana qailodd genannten nordlichen Strom anklingt, dessen 
Wasser lebende Wesen zu Stein rnackt, denn die Qailodd giebt 
im ersten Theil ihres Namens nur die gesteigerte Form eines 
£ila oder Qila. Die CJitodd ist die von Minayeff bei den Bud- 
dhisten entdeckte Sidd fur sanskritisches *Siddlid, die ich im 
Vishnupurana als Sitd nachgewiesen babe. S. „Vom Pontus bis 
zum Indus“ pag. 117—119. Es ist kurzum die Easd des Rig- 
veda. Wenn diese, wie des Ktesias (s. „Yom Pontus bis 

zum Indus“ pag. 119) so feines Wasser hat, dass nickt einmal 
eine kineinfallende Pfauenfeder darin untersinken wiirde, so 
stimmt das zu der Durehsichtigkeit des Wassers der Rariha im 
Bahram Yasht 29, wo es vom Fisch Karomafya heisst: „der 
sieht, wenn etwas von der Dicke eines Haares in die fernufrige, 
tiefe, mit tausend Teiehen versehene Rariha fallt.“ Solches feines, 
durchsielitiges Wasser fuhrt eben nur ein Paradiesfluss, denn 
sein Wasser ist eben dasW r asser des Lebens, daher wird denn auch 
der Name des Flusses, Sit a, urspriinglicli sieher Sinthcc, Sidhd, 
liinubergedeutet in siddhi ,,Vollendung, Seligkeit“, siddha „voll- 
endet, selig“ und erzahlt, hinter dem Flusse <fitodd (tfitd fur sitd ) 
liege das Siddhikshetram oder Siddhadhdman , das „Land der 
Seligen 44 auf dem Udaija , dem Berge des „Sonnenaufgangs.‘ k 
Dieser Paradiesfluss, die Sitd, Citd , -idrj, Qaila, Silis ist derselbe 
wie der „alterlose Strom“ ( vijard nadi ), dessen Anblick wieder 
jung macht. Der Paradiesfluss kann aber durch eine Verschie- 
bung der religiosen Anschauung zum Hollenfluss werden und 
so seken wir denn aus der Rasa auch einen Strom Vciitarani 
(„die schwer zu uberschreitend^ 4 ) hervorgehen „in dessen kochen- 
den Fluten die Bosen versinkend in die darunter befindliche 
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Welt des Yama mit iliren yersckiedenen Hollenstufen gelangen, 
wo ikrer arge Schmerzen karren.“ S. daruber die Stellen aus 
dem Ramayana und Makabkarata bei Weber, Ind. Stud., Bd. I, 
pag. 399 Anru. 

Eine yersckwommene, durcb Assimilation und Volksetymo- 
logie dem sanskritischen Sprachbewusstsein yermittelte, mytkisck- 
geographische Vorstellung glaube icli auch in der Apardjitd 
pur der Ckandogya-Upanisliad, der Stadt Sdlajgam der Kauski- 
taki-Upaniskad walirnekmen zu diirfen. Beide kaben einen 
wunderbar pracktigen, goldenen Palast des Brakman. In der 
Stadt Sdlajyd mockte ick doppelten Anklang an reale kistorisck- 
geograpkiscke Existenzen erkennen. Einerseits namlick konnte 
der Name auf die kyrkaniscke Stadt Sale deuten, die uns Am- 
mianus Marcellinus Lib. XXIII, 6, 52 (ed. Gardthausen T. I., 
pag. 331) kennen lekrt. Sodann aber konnte die Erinnerung 
an diese kyrkaniscke Stadt nock yersckmolzen sein mit derjenigen 
an die Stadt Rhagae , Raji , an den Siidabkangen des Alburs. 
Wenn dieser Anklang rick tig gedeutet ist, so ersckeint dann 
auckder Sinn, der dieser Volksetymologie yon Sdlajya zu Grunde 
liegt: „Salbaume zu Bogenseknen kabend u yerstandlick im Hin- 
blick auf die Macktigkeit des partkiscken Bogens, auf die damit 
angespielt wird. Aus Apardjitd sckeint mir ein iranisckas 
*ardji kerausgelesen werden zu miissen. Und zwar mockte ick 
darin die Stadt Raji, namlick Rhagae , im Ayesta auck Ragha , 
erkennen. Dass die Sanskrit-Arier des Veda dieselbe gekannt 
kaben, ist mir schon in „Iran und Turan“ pag. 119 wakrsckein- 
lich geworden. Dort residirte, gewiss in einem aknlick glanz- 
yollen Palast wie die mediscken Konige in dem yon Ekbatana, 
Zaratkustra, d. k. ein Priesterfiirst, der im Tempel des Akura 
Mazda dem kocksten Gotte gewiss in derselben Weise dieute, 
wie der oberste Magier dem Bel in dessen grossem Tempel zu 
Babylon. Auf die Aeknlickkeit dieses Tempels mit der Yor- 
stellung des Gotterberges Mem habe ich in ,.Iran u. Turan* 
pag. 226 aufmerksam gemackt. Den Namen Araji fiir Raji 
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kann ich bis jetzt niclit belegen, class er aber moglich war 
und zweifellos auch nocli wire! nacligewiesen werden konnen, 
geht mir liervor aus der Lesart Agayag fur den acc. plur. * Pdyag , 
Rhagae, bei Stvabon ed. C. Muller, Lib. XI, 9, 1, pag. 441, 22. 
Ich leite den Xamen c Pdycu nicht mit Strabon ab von der griechi- 
schen Wurzel oijyrvui und den vielen dort stattfinden sollenden 
Erdbeben, sondern, mit Riicksicht auf die bedeutungsyolle Lesart 
Idocryai, von clem Wandernamen^4m»<7 = zend. AranJia, Rahlid, 
wie denn aucliXeriosengh denselben durcli Raya, Rang a wieder- 
giebt. S. Spiegel, Avesta-Uebersetzung Bd. II, pag. 212. Be- 
wahrt sich meine Erklarung you vedisch Arajji = Araxes, 
namlich Arang , Oxus, in „Vom Pontus bis zum Indus “ pag. 
124—125, so ist ein Schritt gethan, um *Araji in Apardjitd , 
Scilajya als iranische Spielform you Raji = zencliscli Rhaglia , 
c Pay at erkennen zu durfen. Oder deutet Sdlajyam auf die Stadt 
ZarendscM S. Iran u. Turan pag. 123. 

Ueber den ci$vattha sornasavana , d. h. liber den mytkisek- 
geographischen Zusammenhang des Acvattha devasaclana , des 
Gottersitzes Acvattha des AtharvaYecla mit dem Berg der Offen- 
barungen im AYesta, namlich mit dem Agnavanta-Sabeldn , habe 
ich ausflihrlicli gehandelt in „Vom Pontus bis zum Indus“ 
pag. 73—S3. 

Ueber die „Yerlornen Stunden :< [yeshtihd midiurtd) und den 
Paradiesbaum Ilya , in welch en bei den naturmythische und 
ethisch-kosmogonische Vorstellungen mit mythisch-geographi- 
scher Beimischung vorliegen, bei anderer Gelegenheit. Die den 
„Verlomen Stunden“ zu Grunde liegende Vorstellung ist zwar 
aus rein ethischen Seelenstimmungen erwacksen, hat aber, wie 
ahnliche Vorstellungen anderer Volker, zugleich mythisch-geogra- 
phische Gestalt angenommen und bezeichnete zweifellos irgend 
eine Gegencl des fernen Nordwestens you Iran, wohin sich die 
Sehnsucht des sich seiner Urheimat spater nur nock dumpf er- 
innernden Sanskrit-Ariers wehmuthsYoll zurlickschwang. Den 
fern Yon seiner Yerlorenen Heimat, dem geheiligten Wohnsitz 
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der halbgottlichen Urvater seines Geschlechts, unsicher urnher- 
wandernden Sanskrit-Arier mogen wolil Empfindungen besclilichen 
haben, wie sie Freiligrath den nacli Amerika auswandernden 
Schwarzwaldbauern aus der Seele gelausckt hat: 

,Wie wird das Bild der alten Tage 
Durch eure Traume glanzend wehn, 

Gleich einer stillen frommen Sage 
Wird es euch vor der Seele stehn.“ 

2. Die ”A(hot, des Homer als 'qioi . 

„Xachdem Zens (in Ges. XII der Ilias) durch Beglinstiguiig 
der troischen Waffen einen Erfolg herbeigefuhrt hat, der ihm 
fiir ein Mai zu gentigen scheint, wendet er, wie zur Erholung, 
seine Augen voni Kampfplatze ab und auf einige wegen ihrer 
Frbmmigkeit von den Gottern geliebte thrakische Volkerschaf- 
ten.“ (Fasi) II. XIII, 1—7: 

Zsvg d 5 etcel ovv Tocudg te /ml c E/. xoQa vrjval n&XaGGEv, 
xovg [lev Id naqd tj { gl ndvov x iyJfiEv /ml olCvv, 
uo?.E i uecog y avxog 6e tzclIlv xoetzev ogge cfaEirai , 
roocpLV eq) hxnonoXiav 0Qt]/cbv /M&OQCutiavog cuav 
Jhocbv x ccy/Efidycov /ml ayavcuv c iTtn^ioXycov 
y?M/.xorpdycov, Idfi/cov te, divMiozctxcov av&Qcomor. 

Eg Tooiryv $ov nd^Lnav exl toetzev ogoe (paaivco . 

Diese Homerstelle ist insbesondere dadurch merkwiirdig, 
dass sie die einzige ist, in welcher der Gesichtskreis Homers 
nach dem hyperboreischen, nordpontischen Europa erweitert er- 
scheint. Der Blick des Zeus schwebt von den Thrakem nord- 
warts zu den Mosern, von diesen zu den rossemelkenden Skythen 
im Xorden des Pontus und von diesen noch weiter bis zu den 
nach Asien hinein nomadisirenden Abiern. Dass bier namlich 
unter den Mysern nicht die asiatischen Myser, sondern nur die 
europaischen Moser an der Donau verstanden werden diirfen, 
hat schon Posidonius eingesehen, auf welchen sich Strabon VIL 
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3, 2 (ed. C. Muller pag. 245, 3S ff.) beruft, indem er der vorliegen- 
den Iliasstelle eine eingehende Betrachtung widrnet, aus welcher 
wir nur den Schlusssatz (pag. 246, 27) hervorheben: delv di 
iv ztf) [zqioymi] dEy.dzty \f D.tadog] iyyodcpEiv dvzi zov Mvotiv 
z ayysf-idycov [Moiocav z ayyaftaycov]. Strabon kommt nocli 
an verschiedenen Stellen seines Werkes auf diese merkwiirdige 
Homerstelle zurtick, oline indessen zur Erklarung derselben neues 
Material von Bedeutung beizubringen. Auf die Mvoot Kanvofidzai 
des Posidonius kommen wir in einer eigenen Skizze zu spreclien. 

Die c InnYi^iolyoL yctlcc/.TOcpdyoi erklart Strabon a. a. 0. 
pag. 249, 42—45 mit Reclit als Skythen, indem er sicb auf die 
vereinzelte Hesiodstelle bei Eratosthenes beruft: 

^LiSionag ze Aiyvg ze Ids Sv.v&ag innr^iohyovg. 

Die ^L4fhoi fasst Strabon rein rationalisesch als Epitheton 
ornans der Mvooi , als welcke namlich im Wittwerstand, der 
Frauen sich enthaltend, ohne heimisehen Herd und auf Wagen 
lebten, d. h. also ein Leben fiihrten, das kein Leben sei (zovg 
afiiovg di zovg yJ;govg [od] f.ia)J.ov q zovg aveoziovg v.al zovg 
df.ia^oiY.ovg delgaiz dv rig), was er dann nach andern Zeugnissen 
auf die Geten bezieht. 

Di z'Afiioi begegnen uns dann von Homer weg nicht wieder 
bis bei Arrian, der, Lib. IV, 1 (ed. Sintenis, Bd. II, pag. 3) er- 
zahlt, Alexander der Grosse babe von Samarkand aus eine Ge- 
sandtschaft an die, A bier genannten, Skythen jenseits des Tctvaig 
geschickt, denselben seine Freundschaft anzubieten, in Wahrheit 
aber, dieselben beziiglich ihrer militarischen Leistungs- und 
Widerstandskraffc insgeheim auszukundschaften : Ov nollctig 
di rjuigaig vozeqov acpr/.vovvzai nao i A).i!;avdgov ngeopEig 
nagd ze Sv.v&tov zwv lAftlcov valov^tivcov (ol's v.al c ’Ourjgog 
div.aiozdzovg dv&gconovg elncbv iv zfj nottfoei imqvEOEv * oi- 
y.ovoc di iv zfj 'Aoia ovzoi avzovofi oi, ovy fjv.ioza did 
nsviav ze v.al div.aiozijza) v.al nagd ztbv iv. zfjg Evgtbmjg 
~v.v&cuv, oi dij zo fiiyiozov i&vog iv zfj Evggjntj inorv.ovoi- 
v.al zovzoig di nifinEi ]A?.i^avdgog ztov ezaigtov z. z. 
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Die zieuilich allgemeine Annahme, die hier genannten 
Abier am Yaxartes beruhten nur auf der Verwechslung mit 
den homerischen Tanaisanwohnern, scbeitert offenbar an der 
hier offenbar ganz absichtlich gemachten Unterscheidung 
zwischen den europaischen und den asiatischen Skythen, und die 
specielle Versicherung, die asiatischen Skythen wiirden Abier 
genannt (Skv&iSv zcov 'Afiltov 7M?.ov(,ievtov) , beweist, dass wir 
es hier mit einer positiven, nicht verweckselungsweise phanta- 
stischen, ethnologischen Angabe zu thun haben, sondern mit 
einer solchen, die sich verwerthen lasst. 

Nun sassen nach Ptolemaeus VI, 14, 14 und Plinius VI, 19 
am Yaxartes Skythen, die Aotcr/xa hiessen, d. h. also Arycika 
— Ary a, Ariel'. Als solch e'Ldotot mochte ich Homers und Arrians 
"Afiioi auffassen, insofern sich das o in °'Aqlol in Folge verweich- 
lichter Aussprache in v, resp. b verwandelt katte. Fiir diesen 
Vorgang ware wohl aus den Praki*itgrammatiken reiches Material 
herbeizuschaffen. Dieselben stehen mir aber gegenwiirtig nicht 
zur Verfiigung. Doch scheint mir fur die Vedensprache der 
Uebergang eines auslautenden r in v durch das Sutra Paninis 
VI, 113 erwiesen, wo es heisst: a to ror aplutdd aplute und fur 
die Lehre, es konne ein auf a folgendes >*, wenn namlich a nicht 
gedehnt sei, durch den Vocal u ersetzt werden, beweisbar. Wenn 
namlich das Beispiel aus dem Veda angefiihrt wird: eld susrotd 
3 atra sndhi , „komm herbei, schonfliessender, bade dick hier,“ 
so steht hier susrotd zunachst fur susrotctu , dieses aber fiir den 
Vocativ susrotar. In Wirklichkeit aber wird die Aussprache 
gelautet haben susrotav , nicht susrotciu und nur aus dem dann 
ins folgende a von atra hinuber gezogenen it, resp. v , wird sich 
dann die Deknung d 3 erklaren lassen. 


3. Die Landscliaften 'Aoniiovo und Tovoiovav in Baktriana. 

Strabon kennt in dem von den griechischen Herrschern in 
Centralasien eroberten Baktriana zwei Landschaften Ao7clq)vo 
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mid Tovgiovar, deren Lage er leider nickt genauer angiebt und 
die von den Partliern dem Eukratides wieder abgenommen 
worden seien. Die Stelle XI, 11, 2 (ed. C. Muller pag. 443, 17) 
lautet: oi di v.ctzaoypvzLg avzi)v (BayxQiavriv) c 'E?J*rjv£g v.ai 
elg oaToaneiag diggiy/MOiv, cov zyjv zs ]Ao7iuovov v.al zrjv 
Tovqiovcn> acpj t Q7ivzo Ev'AQctxi8r\v oi IlaQ&vaioi. Ueber AtoTtiajro 
ist rneines Wissens noch keine Deutung gewagt worden. Was 
aber Tovoiovav betrifft, so wird man wokl allgemein der Aeusse- 
rung C. Mullers, des Herausgebers des Strabon pag. 1017 zu 
pag. 443, 17, bezuglieli friiherer Deutungen zustimmen: Cum 
nostro Tov qiov ctv hodiernam Tuvan regionem vix recte com- 
ponit Buvnouf citante Lassenio in hid. Alterthskde , T. /, 
pag. 14. Wenn wir uns aber der augensckeinlicli analog ge- 
bildeten Stadtenamen auf avav , oavct in Parthien erinnern als 
*Aozaxavav noXig bei Isidor von Charax, Aqzav.ocxva bei Arrian, 
Artacoana bei Plinius, Aqzay.&.ra bei Ptolemaeus, so ergiebt 
sicli das ovav von Tovqlovcxv als zweifellos identiseh mit dem 
tovo fur oavo in Aonlcovo. Nun bezeicimet das sanskritiscke 
diesem oava entspreckende vana (im Zend nur erhalten vana 
in der Bedeutung Baum und W. van , scliiitzen, lieben), urspriing- 
licb die Wonne, die Lust, den Baum, Wald, aber aucli ganz 
allgemein (s. Bohtlingk-Roths Sanskritworterb., Bd. YI, pag. 
667, g) Aufenthaltsort (nach den Lexicographen geha , nivdsa 
dlaya ), sodass, wenn Aqzcuol ein Ehrenname der Perser ist 
und bei Stepkanus Byzantinus fjocoeg bedeutet, wenn femer nach 
Hellanikus Aozctla Persien bezeichnete, alsdann ]Aqz axoava und 
seine Analoga nur bedeuten kann entweder „Heroenlust, Helden- 
wonne“ oder „Perserkeim.“ 

So wird nun auch slant wvo,&sls etwa fur zendisckes*ac 7 ^-v«? 2 a 
steht, nichts anderes als „Stutenlust“ bedeuten, wobei wir uns an 
die nisaeischen Gefilde zu erinnern haben, die zwischen Margiana 
und Baktriana gelegen haben sollen, ungeheure Stutereien, in 
welclien nach Strabon jakraus jahrein sechzigtausend Rosse ge- 
weidet haben sollen. 
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Aelmliclies bedeutet Tovqiovco ’, es setzt ein iraniscbes *turi- 
vana vorans. Mit dem dtirftigen Spracbscbatz des uns erbaltenen 
A vesta reiclien wir nicbt aus, sondern mlissen ancli hier zum 
Sanskrit greifen, was librigens um so weniger gewaltsam ist, 
als, vrie ich in Vom Pontus bis zum Indus pag. 93 nachgewiesen 
habe, die Spracbe der Partber specifiscli sanskrit-ariscbe Elemente 
in sich barg. Nun bedeutet AY. tar im Skt. eilig sein, vor- 
warts drangen. rennen, davon kommt ein Adjektiv tura y 
rascb, vgl. Eigv. X, 96. 7: Jiarz turd , die beiden raschen Falben. 
Bohtlingb-Eotb allerdings stellen das Beispiel unter 3 . tura , 
vermogend, kraftig, uberlegen Bd. III. pag. 361. AVie nun von 
turanya (= turam-\-cja , rascbgebend), m. das Pferd, ein Feminin 
turanyi, die Stute gebildet wird und im Zend neben acpa, das 
Boss, ebenfalls ein Femininum auf t. cicpi, die Stute, ersebeint, 
so mochte icb aucb von tura im Sinne von turancja ein Femi¬ 
ninum Hurt, die Stute, ansetzen, das zwar allerdings nocli nicht 
nachweisbar, aber moglicb ist. Alsdann bezeicbnet aucb Tov- 
Qiovav „Stutenlust,“ c hrno^orog, 

J-. Die Kotn dca mul der Edelstein yomeda . 

Ammianus Alarcellinus kennt Lib. XXIII, 6, 60 (ed. Gardt- 
bausen T. I, pag. 332) an der Grenze von Seriea einen Berg 
Narnens Comeclus. Die Stelle lautet: His (den Stadten Alexandria 
Cyrescbata und Drepsa) contiyui sunt Sacae natio fera , sqaa - 
lentia incolens loca soli pecori fructuosa , ideo nee civitatibus 
culta cui Ascanimia mons imminet et Cornedus. AA T abrscliein- 
licb von diesem Berge benannt war das AY)lk der Comedi , das 
Ptolemaeus A 7 I, 13, 3 kennt als 7 ] oosir 7 ' oder <poQcr/% Kojfi) - 
dcoK Es waren also Saken, die dem Berge den Namen gaben; 
ob aucb die Kio/urjdcu selbst Saken waren, ist niebt festzustellen, 
ist aber, weim die nacbfolgenden Zusammenstellungen sicli be- 
wiibren, wolil unwabrscbeinlicli. 

Icb erblicke zunachst in Ktotn]dcc das Sanskritwort yomeda, 
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cl. h. go~\-meda sKuhfett*, „eine Art Edelsteinri „Er wird ini 
Himalaya und am Indus gefunden unci ist von weisser, rother, 
gelblicher und blauer Farbe.“ Bohtlingk-Roth im Sanskritwor- 
terb., Bd. II, pag. 811. Die Zusammenstellung der beiden Worter 
hat keine Schwierigkeit, denn die Vertretung eines indisch-per- 
sischen anlautenden g durch griechisches z kehrt z. B. wieder 
in Kogrjzr^ fur den Gau-?ndta der persischen Keilinsehriften 
S. Keiper, Les noms perso-avestiques pag. 36. 

Nun verzeichnet Ptolemaeus VI, 16, 2 auch ein Gebirge 
Avvifla oQ/j in Serica und VI, 16, 4 ein entspreehendes Volk 
der Avvifiot im nordlichsten Serica, das offenbar ebenfalls vom 
Gebirge den Namen hatte. Kiepert verlegt sie in den Altai. 
Das Gebirge- Anniba kennt auch Ammianus Marcellinus a. a. 0., 
cap. 64 (ed. Gardthausen T. I, pag. 333): dppellantuv (in Serica) 
autem ibidem monies Anniba et Auzacium et Asmira et Emodon 
et Oporocorra . Der Name Auzacium ist vielleicht verschrieben 
fur *Aizacium und wiirde dann erinnern an den iranischen Berg- 
namen Aezaikha des Avesta, liber welchen zu vergl. der Abschnitt 
liber die indo-iranischen Bergnamen. Der Name Oporokorra 
ist ganz zweifellos verschrieben fur das durch inclische Quellen 
bezeugte * OzzoQOxoQQa , Uttarahuru , wobei das zz des griechischen 
Namens verlesen worden ist ftir ein n. Der Name Asmira er- 
innert an den indischen Ament , der auch durch des griechischen 
Historikers Theognis Zeugniss (s. Fragmenta historicor. Graecor. 
ed. C. Muller, T. IV, pag. 131,10), slsAurjQog, d. h. Mrjoog = Meru 
festgestellt wird. Auch der Name Anniba , Avvipa klingt arisch 
und zwar klingt an das sanskritische adj. sdnnibha , ahnlich. Nun 
bedeutet nacli Bolitlingk-Roths Sktwb. a. a. 0. gomeda-sannibha, 
m., angeblich den Namen einer Pflanze = dugdhapdshdna . Dieses 
Wort bedeutet aber selbst nur den Milchstein „daher bei Wil¬ 
son (im englischen Sanskritworterbuch) die Bed. Ghalcedon oder 
Opal“ Ware es nun nicht gedenkbar, dass entwecler der Name 
des Gebirges 'Arvipcc in regelrechter iranischer Vertretung der 
Kurzname sein konnte flir ein gomedasannibha- Gebirge? oder 
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ist in der Quelle des Ptolemaeus ein *Ka){nridavnftct als zwei 
Narnen verlesen worden, die dann von ungefalir auf Serica ver- 
theilt worden waren? 

Ferner: ist es gedenkbar, dass die in den Belurdagh ver- 
legten Kofi^dac etvra durcb Vermittelung eines allerdings niebt 
nachweisbaren skt. *humidin den Kimidin des Veda, einer Gat- 
tung barbariscber Wesen, zu Grunde lagen? 


5. Die Marapliier und Maspier Herodots. 

Als der junge Kyros den Abfall der Perser von der medi- 
sehen Herrscbaft vorbereitete, wendete er sicli an die Pasargaden, 
Marapbier und Maspier. Herodot I, 125: ton di Jlegoiajv 
ovyyci yevea, zed zd fiey avzcuv 6 Kvgog ovvdhoe zed dvtTteioe 
aniozctod'cu ano Mtfdcuv Ion zadt, iz zcov ioIXol ndvzeg 
ryzicaca ITeouai, Jlaoagyadca Blagdcpiot Mdoinoi x. z. 
Von diesen drei Stammen sind bis jetzt nur die Pasargaden fur 
die bistoriscbe Forscbung verwendbar gewesen. Ueber die 
Marapbier und Maspier berrscbt nocb tiefes Dunkel. Weder 
Stein nocb Bakr wissen mit denselben etwas anzufangen. Der 
Name begegnet aber bei Herodot wieder IV, 167. Dort wird 
erzablt, dass Aryandes, des Darius Oberbefeblsbaber von Aegypten, 
zum Feldberrn der aegvptiscben Landmaclit ernannt babe Arnasis 
avdgct 3Iagaq)iov, zu dem der Seemacbt, Badres, einen Pasar¬ 
gaden von Gescblecbt. Hier haben wir also wieder dieselbe 
Combination von Marapbiern und Pasargadern, die auf die 
hocbsten Reicbsamter Ansprucb baben. Was Stepbanus von 
Byzanz bringt, ist nichtssagend: Magdcpioi , t&vog ev negoidi, 
duo Mctgctfplov fiaoitttag. Keiper (Die Perser des Aeschylus 
pag. S9) bemerkt zu diesem Magdepiog mit Recbt, dass daraus 
„erbellt, dass die Griechen nacb ihrer Weise sofort einen Heros 
eponymus fiir das Volk erfanden.“ Dieser Konig Dlagaeping 
soil dann nacb einem Eustatbius-Scbol. zur 11. II, 400, 432 Sobn 

des Menelaos und der Helena gewesen sein. Da jedocb dieser 
Brunnhofer, Vom Aral bis zur Ganga. 5 
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Magdcpiog nach einer anderu Lesart Maggdcptog heisst, so ge- 
hort er offenbar in einen ganz andern Zusammenliang und hat 
mit den Marapliiern gar keine Beruhrung. Dagegen ist es 
wieder von hohem Werth, wenn, wie Keiper a. a. 0., pag. 88—89, 
aus dem Namen Mdgcuptg in dem interpolirten Vers in des 
Aeschylus Persern 778 und aus des Hellanicus (frg. 164) Mag- 
cptag schliesst, einer der mit Darius verschworenen sieben Manner 
„nach einheimischer persischer Tradition' 4 auch ein Mccgapiog 
gewesen sein muss. Wenn Kyros zum Aufstand wider die 
Meder nicht auf die Maraphier verzichten konnte, so durfte 
unter den sieben Mitverschworenen des Darius der Maraphier 
ebenso wenig fehlen. Denn die Magdcpioi waren die Bewohner 
der Stadt und Landschaft Merw, im Avesta Mount, deren Parsi- 
form Marctv offenbar alter ist als die Zendform. XJeber Marav 
und die verwandten Formen s. Justi Zendwb. pag. 235. 

Unter den Maaniot will Stein die Mctka der Keilinschriften 
verstehen, wozu auch nicht der allergeringste Grund vorhanden 
ist. Viehnehr sind diese Mdonioi nur der Kurzname fur'die 
Bewohner der sehr wichtigen Provinz Sedschestan, fur die *Agi- 
f.idonai oder 3 4gtdorrai , liber welche ich in Vom Pontus bis 
zum Indus pag. 139 gesproclien. Diese Besitzer „folgsamer a oder 
„Yorzliglicher Pferde u waren die hochangesehenen^t'^yeVa^ im 
sudlichen Drangiana, die sich, der Sage nach, schon vor Alters 
um den Grlinder des persischen Reiches, um Kyros, verdient ge- 
macht batten (s. Iran u. Turan pag. 131). Arrian in der Ana¬ 
basis III, 27, 4 (ed. Sintenis, Bd. I, pag. 207) bemerkt ausdriick- 
lich, sie seien vor Alters Ariaspai genannt worden (robg nalcu 
usv 'dgidonag YMlovfUvovg ). Dass dieser Stamm neben den 
Pasargaden und Marapliiern im persischen Reiche das hochste 
Ansehen genossen hat, geht auch daraus hervor, dass ein Sohn 
des Konigs Artaxerxes II Agidamjg hiess und auch der Vater 
der Atossa, der Gemalilin Darius I. diesen Namen hatte, also 
ein Ariasper war. Diese Ariaspen Drangianas heissen aber (bei 
Diodor und Stephanus von Byzanz) auch Arimaspen, wie sich 
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uns in der Besprechung der am Pluton (Zarinmand = Hilmend) 
wohnenden Idoiydonoi in Aeschylus Prometheus S06 in Yom 
Pontus bis zum Indus a. a. 0. ergeben batte. 

6. Die Landscliaften Ararat und Qaniratlia. 

Nach der armenischen Volksetymologie, die uns der arrne- 
nische Greschicktsschreiber Moses von Kkorni (500 n. Cbr.) auf- 
bewahrt bat, soil der Name Ararat , der scbon in der Bibel, 
wie bei den Armeniern, eine Provinz und zwar alles Land in 
dem grossen Tbalkessel des mittleren Araxes bezeicknet, Arayi- 
arat , Arae macula, bezeicbnen, weil dort in der Urzeit eine 
grosse Scblacbt vorgefallen sei, in welcker Arams, des Konigs 
von Armenien Sohn Ara. der durcb seine Sckonheit und seine 
Liebe zu Semiramis sagenberiikmt ist, gefallen sei. S. Spiegel, 
Eranische Altertbskde, Bd. I, pag. 145, 736. Schon Spiegel be- 
merkt aber an letzterer Stelle, dass ibm die durcb das altere 
Zeugniss der Bibel besser verblirgte Form Ararat altertbiim- 
licber und ursprunglicber erscbeine als die armenische Form 
Ayr a rat. Gleichwohl scbeint mir auch diese armenische Form 
wertkvoll, indem sie mir, in Verbindung mit der bibliscben, ein 
ursprtingliches *Aryarat anzudeuten scbeint. Mit einem solcben 
aber gelangen wir zu dem kappadokischen Konigsnamen Aoia- 
Qcc&rjg, wofur aucb AoLctqad'og vorkommt. Der Name Ariara- 
thes, der in einer langen Abfolge die Konige von Kappadokien 
und der umliegenden armenischen Provinzen bezeicbnet, scbeint 
mir, wie eben das armenische Ayrarat und das biblische Ararat 
bezeugen, urspriinglick nicbt den Herrseher, sondern das Reich 
bedeutet zu baben, sodass demnacb der Name des Reiches fur 
den des Herrschers diente, wie z. B. in Arrian der indiscbe 
Furst Abisares von Taxila gewobnlicb selbst nur als Taxila, 
TctZihrjg, auftritt. Der Namel^m«oa#og wilrde demnach ein irani- 
scbes Arya-ratha bedingen. Was bedeutet nun aber Ary a - rath a ? 
Denn so muss der Name Aoiaoct&rj c nach Justi’s Bemerkung im 
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Zendwb., pag. 253 gelesen werden. Offenbar verbietet das lange 
a von ratha in -QaOijQ eine Beziebung zu ratka , Rad, das sonst 
in iraniscben Eigennamen vielfacli als erster oder zweiter Theil 
eines Compositums benutzt wird, vgl. die Namen Ddrayat-ratlia, 
Frdyaf-ratha , Sh'draya(-ratha , Aghrao-ratha im Avesta (Keiper, 
Les noms propres perso-avestiques pag. 28). Zur Auftlarung 
dieses iraniscben ratha {rdtlia) mussen wir das Sanskritwort 
ratha zu Hlilfe nebmen. Niimlicb 2 , ratha bei Bobtlingk-Rotb 
im Petersburger Sanskritworterbucb, Bd. VI, pag. 255, das von 
W. ram, sicb freuen, kommt und „Bebagen, Ergotzen, Lust u 
bedeutet. Es tritt aucb im Veda nicbt selbstandig auf, sondern 
nur im Compositum ratha-jit , adj. Zuneigung gewinnend, beb- 
reizend, einem Attribut oder Namen der Apsaras im Atbarva- 
veda VI, 130, 1, woneben in derselben Stelle (s. dieselbe weiter 
unten Abschn. VI, Die Zauberwelt des Atbarvaveda) das Patro- 
nymicum rdtliajitheyi. Dann aber tritt ratha im Sinne von „Be- 
hagen, Lust“ auf in dem Substantivum manoratha , m. [manas-\- 
ratha) (B-R., Sktwb. V, 533—534), Wunscb (Herzensfreude), 
nacb Massgabe des Adj. manorama , den Sinn erfreuend, reizend, 
scbon. Der Name Ararat , armeniscb Ayrarat , kappadokiscb 
} Aoid-Qa&og, 3 4 oiaQa^rjg bezeicbnet demnacb im Allgemeinen 
das Land Kappadokien und das obere Araxesbecken urn den Berg 
Ararat als „des Ariers Lust und Heim. u 

Dieselben Gesichtspunkte werden uns bei der Aufbellung 
von Qaniratha leiten mussen. Qaniratba ist nacb dem Bunde- 
liesb (s. Spiegel, Einleitung zu Bd. Ill seiner Avestaubersetzung 
pag. LIII, ferner Justi Zendwb, pag. 87) Bezeicbnung der speci- 
fiscli iraniscben Mittelwelt, umfassend Eran, Turan, Mazenderau, 
Cina^tan (China), Rum (das byzantinisclie Reicb), Qind (Vorder- 
indien) und Turkestan. Stets beisst es im Avesta: bdmi , das 
glanzende. Das Centrum dieser iraniscben or/.ovgevi] ist der 
Meru (s. Spiegel, Er. Altertbskde, Bd. I, pag. 203). Der Meru 
aber ist, wie wir (s. Iran u. Turan pag. 60) geseben baben, der 
Demavend. Nur unter dieser Voraussetzung wird uns verstand- 
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lich, wenn es im Mithra-Yasht 67 (s. Spiegel, Avesta-Uebersetzg. 
Bd. Ill, pag. 89—90) heisst: „Den Mitbra . . . preisen wir . . . 
der mit einem auf himmlisclie Weise gescliaffeneu Wagen mit 
hohen Radern fortfahrt aus dem Kareshvara (Welttheil) Arezahi 
hin zum Kareshvara Qaniratha, dem hohen [vielmehr: dem glan- 
zenden], verbunden mit passenden Radern und mit der Majestat, 
der von Mazda geschaffenen, mit dem Siege, dem von Ahura 
geschaffenen/ ; Da nun das Kareshvara Arezahi nach Paul de 
Lagarde (Beitr. zur baktr. Lexicographie pag. 8—10) die 
Stadt und Provinz Erizay oder Erez in Akilisene ist, so wird 
Qaniratha urspriinglich das Dschebal, Medien, gewesen sein. 
Den Narnen leitet Justi a. a. 0. mit Recht ab von zendisch 
qaini , glanzend, von W. qan , glanzen, die selbst wieder auf 
eine ursprungliche W. suan, glanzen, hinweist, wovon aber im Sans¬ 
krit nichts, wohl aber im Griechischen sich Spuren werden nacli- 
weisen lassen. Beziiglich ratlia scheint Justi a. a. 0. im Zweifel 
zu sein. Nach der oben citirten Stelle im Mithra-Yasht ist es 
wohl nicht zweifelhaft, dass schon der Verfasser desselben an 
Zusammenhang von Qaniratha mit ratlia , Wagen, gedacht hat 
und Spiegel aussert in der Amnerkung zu der betreffenden Stelle, 
dass es nicht ganz unmoglich ware, „dass das hier genannte Rad 
ebenso ein Symbol der Herrschaft sein soli, wie bei den indi- 
schen Cakravartins oder Weltherrschern “ Ueberlegen wir uns 
aber den Sinn des Compositums Qaniratha als Namen eines 
grossen Kareshvara, als Name einer ungeheuren Landermasse, 
so wird uns fur ratlia , das doch nicht urspriinglich schon 
einen symbolischen Sinn haben konnte, sondern in das er erst all- 
malig hineingetragen wurde, kein anderes Etymon librig bleiben, 
als das fur Ararat, Ayrarat , 'AoiciQcAlog, 'AQictQaSriq gewonnene 
und Qaniratha wird urspriinglich nichts anderes bedeutet haben 
als die „Heimstatte des Glanzes“, als die Statte namlich, wo die 
arische Majestat sich niedergelassen hat, wie es ja auch die obige 
Stelle des Mithrayasht andeutet. Ist es erlaubt, bei Kungrat , 
der alten Stadt an der Einmiindung des Oxus in den Aralsee, 
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an eine Localisation des mytkisck-geograpliiscken Begriffs Qani- 
ratha zu denken? Sollte yielleickt aucli der Name Bhagiratlia, 
Bhajeratlia , Bctygadag, BayooaCog, den wir sonst als „Gotter- 
wagen“ deuten, niclit eker im Sinne von „Gotterlust“ aufgefasst 
werden diirfen? Wie der Begriff ,,sicli liber etwas freuen, seine 
Lnst an etwas kaben u iibergelien kann in den des „woknens“, 
beweist das Yerkaltniss der W. ran, lieben (vgl. skt. vanas Lust 
mit lat. Venus ) zn ffium mid Weid. 


7. Die Insel Pancliaia als Bengalen. 

Diodor Y, 41—47. 

„Nachdem wir das nacli ^Yesten sick neigende und das 
nack Norden sick erstreckende Land, sodann aber die Inseln 
des Weltmeers durckgangen liaben, wollen wir nun auck uber 
die Inseln im Suden kandeln, die im Meere des nack Osten sick 
neigenden und an das sogenannte Kedrosien angrenzenden 
Arabiens liegen. Das Land wkd von vielen Dorfern und nam- 
kaften Stadten bevolkert und von diesen liegen die einen auf 
betracktlick kohen Dammen, die andern sind auf Hiigeln oder 
in Ebenen gebaut. Die grossten von iknen liaben kostbar ein- 
gerichtete Konigsburgen, eine Menge Einwokner und ansekn- 
licke Besitztkiimer. Das gauze Land strotzt von Yiek jeder Art, 
ist frucktbar und bietet dem Weideviek reicke Weiden. Viele 
das Land durckstromende Fliisse bewassern dasselbe reichlicli 
und fordern das Wackstkum der Fruckte zur Reife. Desshalb 
kat es auck, Arabien den Vorrang ablaufend, in Folge seiner 
Vorziige den jenem eigenen Zunamen erkalten, es wird das gliick- 
liclie genannt. Gegenliber den Vorspriingen dieses Kiistenlandes 
liegen mekrere Inseln, von welcken drei der Erwakniuig wertk 
sind, die eine davon keisst die Heilige ( c Ieqcc ), auf welclier die 
Beerdigung der Todten nickt gestattet ist, auf die andere, die 
nake daran, namlich nur sieben Stadien davon entfernt liegt, 
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bringen sie die Korper der Verstorbenen, die sie des Begrab- 
nisses wurdigen. Die beilige Insel ist aller andern Friickte 
baar, dagegen bringt sie eine solcbe Fiille von Weibraueb Fer¬ 
vor, dass sie damit den ganzen Erdkreis za gottesdienstlichen 
Zwecken versorgt. Sie erzeugt auch eine Masse Myrrhen ver- 
schiedener Art und verschiedene Gattungen der andern Kaucher- 
produkte, die einen reichlichen Wohlgeruck gewahren. Die 
Natur aber und die Zubereitung des Weihrauchs ist folgende; 
Es ist ein Baum von geringer Grbsse, dem Aussehen naeh der 
aegyptisehen Akanthusstaude ahnlieh, wahrend die Blatter des 
Baumes denen der sogenannten Weide (ireor) gleichen, die auf 
demselben wachsende Bliite ist goldfarben, der aus derselben 
gewonnene Weibraueb wird durcb Einscbnitte thranenartig ab- 
gezapft. Der Myrrbenbaum ist dem Mastix ahrdich, sein Laub 
entbalt aber einen feineren und diekeren Saft, er wird angezapft, 
nachdem man die Wurzeln rings bernm blosgelegt, von denen, die 
in gutem Erdreich gewacbsen sind, wird zweimal jahrlich Saft 
gewonnen, im Friibling und im Sommer. Der rotbe, der im 
Friihling gewonnen ^drd, kommt zuerst, in Folge des Thaues, 
der im Sommer gewonnene ist weiss. Die Fruckt des Dorn- 
strauches sammeln sie und gebraueben sie zu Speisen und Ge- 
tranken, sowie als Heibnittel gegen Dorchfall. 

Das Land wird unter den Eingeborenen vertbeilt, der Konig 
erhalt den Hauptantlieil und von dem Fruchtertrag der Insel den 
Zebnten. Die Breite der Insel soli gegen zweihundert Stadien 
betragen. Es bewolmen die Insel die sogenannten Panchaier, diese 
exportiren den Weibraueb und die Myrrhe ins Ausland und ver- 
bandeln dieselben den Kauffabrern der Araber, von denen diese 
Waaren wieder andere kaufen und nacb Phonicien, Coelesyrien, 
sogar nacb Aegypten ausflibren. Schliesslich werden dieselben 
aus diesen Gegenden durcb Kaufleute uber den ganzen Erdkreis 
verbreitet. 

Es giebt nun aber nocb eine andere grosse Insel, die von 
der vorgenannten dreihundert Stadien entfernt ist, im ostlichen 


Theile des Weltmeeres liegt und dieselbe wohl um viele Stadien 
an Grosse libertrifft. Von dem ostlichen Vorgebirge derselben 
soil man Indien wegen der Grosse des Zwischenraumes in duf- 
tigen Umrissen erkennen. Panchctia enthalt viele Merkwlirdig- 
keiten, es bewohnen dasselbe zunacbst als TJreingeborene die 
sogenannten Panchaier , sodann eingewanderte Oceaniten , Inder , 
Sky then und Kreter . Es giebt auf derselben _eine na mhaf te 
Stad t, mit Name n Pa nctra (^«^?£^ausgezeichnet durcb JVahl- 
stand. Die Bewohner derselben beissen Verebrer des dreieinigen 
Gottes ( iov /hog zov TQKpvliov ), sie allein sind die Herren 
der Einwobner des Landes Pancbaia und steben unter keinem 
Konig. Sie stellen aber jahrlicli drei Regenten ( aQ'/ovzas ) auf. 
Diese sind zwar nicbt Herren liber Leben und Tod, dagegen 
baben sie die Gericbtsbarkeit liber alles Uebrige. Aber auch 
diese libertragen die wiclitigsten Angelegenbeiten den Priestern. 
Von dieser Stadt etwa secbzig Stadien entfernt ist der Tempel 
des dreieinigen Gottes, derselbe liegt in einer Ebene und wird 
wegen seines Alters, der Kostbarkeit seiner Ausstattung und 
der Scbonbeit seiner Umgegend bocblicb bewundert* Die Ebe ne 
um das Heiligtbum w r ird von Baumen mancberlei Art bescbattet, 
nicbt allein von Fruchtbaumen, sondern auch von den andern, 
die den Blick zu entziicken vermogeu. Sie ist iiberreicb an 
durch ibre Grosse bervorragenden Cypressen, Platanen, Lorbeer- 
baumen und Myrten, da der Ort eine Fulle fliessender Gewasser 
hat. Denn nabe dem Tempelhain entspringt eine Susswasser- 
quelle von solcber Grosse, dass sie einem schiffbaren Flusse den 
Ursprung giebt. Da das Wasser desselben nacb vielen Ricbtungen 
bin vertheilt wird und diese bewassert, so spriessen liber die 
ganze Ebene bin dicbtverscblungene Baumgruppen, in welcben 
sicb wahrend der Sommerbitze zahlreiche Manner aufahlten, zabl- 
reicbe Vogel von mancberlei Art und verschiedener Farbe nisteu, 
die mit ihrem Gesang grosses Vergnligen gewahren, femer 
mannigfaltige Blumengarten und viele Wiesen von mancberlei 
Grasarten und Blumen, sodass dieselben durcb ibre Pracbt des 
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Anblicks der einheimischen Gotter wlirdig erscheinen. Auch 
giebt es da gewaltige Palmbaume, die verschiedenartige Fruckte 
tragen, ferner viele Xiisse von Fruchtbaumen, die den Eingebo- 
renen den reichlidisten Genass gewahren. Ansser diesen giebt 
es aueb viele Weinstocke von mancherlei Art, die, in die Hohe 
ragend nnd mannigfaltig verschlungen, zu jeder Jahreszeit den 
bereitwilligsten Genuss bieten. Der bemerkenswerthe Tempel 
bestebt aus weissem Stein, ist zweihundert Fuss hoch und ebenso 
breit als hoch. Er wird gestiitzt durch hohe und machtige 
Saulen mit kunstvollen Bildwerken in erhabener Arbeit. Auch 
giebt es da Gotterbildnisse hervorragendster Art und mannig- 
faltiger Kunst, die durch ihre ungeheure Grosse in Erstaunen 
versetzen. Rings urn den Tempel haben ihre Wohnungen die 
die Gotter bedienenden Priester, von welchen der ganze Tempel- 
dienst besorgt wird. Yom Tempel weg ist auch eine Rennbahn 
gebaut worden, die vier Stadien lang und ein Plethron (100 
Fuss) breit ist. Zu beiden Seiten der Rennbahn stehen grosse 
Kupferkessel von viereckiger Basis. Am Ende der Rennbahn 
hat der obengenannte Fluss seine heftig sprudelnden Quellen. 
Das denselben entstromende Wasser ist merkwiirdig weiss und 
suss, und denen, die es brauchen, der Gesundheit des Korpers 
sehr zutraglieh. Dieser Fluss ( nozaf.i6g ) heisst aber Sonnen- 
quell ( r)?uov vScoq). Die ganze Quelle fasst ein Quai von kost- 
barem Stein (xQ^nlg hfHrrj nolvxehfiQ) ein, der sich zu beiden 
Seiten des Flusses vier Stadien lang hinzieht. Bis zum aussersten 
Ende des Quais ist der Ort Niemandem ausser den Priestern zu 
betreten erlaubt. Die darunter liegende Ebene ist auf zweihun¬ 
dert Stadien den Gottern geheiligt und die aus derselben zu 
den Opfern fuhrenden Zugange zerstoren sie. Hinter der vor- 
genannten Ebene liegt ein hoher Berg, den Gottern geheiligt, 
Namens Thron des Uranos (OvQctvov dlcpoog) und der Drei- 
einige Gotterberg (Toupiliog °0?.v/.mog). Sie erzahlen namlich 
die Sage, vor Alters habe Olympos, der iiber den Erdkreis 
herrschte, sich gern an diesem Orte aufgehalten und von der 
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Hohe desselben den Himmel und die Gestime unter ibm betrach- 
tet, dann sei derselbe spater der Dreieinige Gotterberg (Tgicpi- 
liov^Olvt-iTtor) genannt worden, weil die Bewohner am Fusse 
desselben aus drei Yolkern bestanden, dieselben biessen liamlicb 
Panchaier, Okeaniten und Doer (z/caoi), die spater unter Ammon 
(!A(.if.uov) vertrieben worden seien. Ammon soli nicbt allein 
das Volk in die Flucbt geschlagen, sondern aucb ibre Stadte 
Doa (J(oct) und Asterusia erobert und von Grund aus zerstort 
baben. Die Priester sollen auf diesem Berge alljahrlich ein 
Siihnopfer mit grosser Feierlicbkeit darbringen. Zwiscben diesem 
Berge und dem Lande Pancbaia soli es eine Menge verschieden- 
artiger Tbiere geben, denn es babe viele Elephanten, Lowen, 
Leoparden, Antilopen und viele andere Tbiere verscbiedener 
Art, die sowobl nacb ilirem Ausseben als ibrer Starke Erstaunen 
erregten. Diese Insel bat aucb drei bedeutende Stadte, Hyrakia 
(Ygccxta), Dalis ( Jallg ) und Oheanis (Qxectvig). Das gauze 
Land sei fruclitbar und habe eine Fiille verschiedenartiger Wein- 
reben. Die Bewohner desselben seien kriegerisch und bedienten 
sicb in ibren Kampfen altvateriscber AYafifen. Der gauze Staat 
sei in drei Stande eingetbeilt, den ersten Rang nabmen bei ibnen 
die Priester ein, zu denen aucb die Kiinstler geborten, den zweiten 
Stand bildeten die Ackerbauer, den dritten die Krieger, zu denen 
aucb die Hirten geborten. Die Priester seien die Leiter von 
Allem, indem sie sowobl die Streitigkeiten scblicbteten, als 
auch in souveraner Weise die ofiPentlicben Angelegenbeiten be- 
sorgten. Die Bauem, die das Feld bestellten, brachten die 
Fruclite zu gemeinsamem Besitz zusammen und wer sicb von 
ibnen im Feldbau am meisten ausgezeicbnet zu haben scbeine, 
empfange bei der Vertheilung der Friichte einen auserlesenen 
Ehrenantbeil, wobei von den Priestern der erste, der zweite und 
die ubrigen bis auf zehn ausgewablt wiirden, zur Aufmunterung 
der andern. Ganz auf dieselbe Weise wie diese iibergaben aucb 
die Hirten die Opferthiere und das andere A^ieh dem offentliehen 
Scbatz, sowobl nacb Massgabe der Zabl als des Gewicbts und 




zwar mit aller Genauigkeit. Denn insgemein diirfe keiner Pri- 
vateigentkum besitzen, ausser Haus und Garten, alle Erzeugnisse 
und alle Einkunfte nakmen die Priester in Besclilag, die dann 
Jedem das ilim Znkommende gereclit und billig zutbeilten, liur 
erhielten die Priester das Doppelte. Sie triigen weicke Kleider, 
da es bei ilmen Scliafe gebe, die sick durck die Weicklieit ikrer 
Wolle vor andern Sckafen auszeickneten. Sie tragen aber aucli 
Goldsckmuck, nickt allein die Weiber, sondern aucli die Manner, 
um den Hals Perlbander, um die Anne Spangen, an den Oliren 
aknlick wie die Perser kerabkangende Ringe. Sie triigen Schuke 
von gewoknliclier Art, aber auck solcke yon buntgestickten 
Farben. Die Krieger, die regelmassigen Sold erkielten, bewack- 
ten das Land,indem sie sick auf Festungen und Lager Yertkeilten. 
Ein Tkeil des Landes leide namlicli unter den Raubereien ver- 
wegener und gesetzloser Menscken, die diese Ackerbauer fort- 
wakrend durck kinterlistige Ueberfalle bekriegten. Die Priester 
selbst ragen an Luxus und allem Comfort und Glanz der Lebens- 
fiikrung bock iiber die andern empor, denn sie tragen leinene, 
durck ilire Feinheit und Weiclikeit ausgezeicknete, zuweilen aber 
auck aus der weicksten Wolle bereitete Kleider, ferner kaben 
sie auck golddurckwirkte Miitzen ( iilzoag ). Als Fussbekleidung 
tragen sie bunte, kunstreick verfertigte Sandalen. Ebenso tragen 
sie Goldschmuck, wie die Weiber, ausser Okrgekange. Sie be- 
sckaftigen sick kauptsacklick mit gottesdienstlicken Angelegen- 
heiten, sowie mit den Hymnen und Lobliedern auf die Gotter, 
indem sie mit Gesang die Thaten derselben und ikre den Men¬ 
scken erwiesenen Woliltkaten darstellen. Die Priester erzaklen 
die Sage, ikr Gesckleckt stamme aus Kreta und sie seien von 
Zeus nack Panckaia gefiikrt worden zur Zeit, da Zeus, als er 
nock unter den Menscken lebte, den Erdkreis regierte. Und sie 
bringen dafur Beweise aus ihrer Spracke an, indem sie zeigen, 
dass sick in derselben viele kretiscke Ausdriicke erkalten hatten. 
Hire Verwandtsckaft und Liebe zu denselben (den Kretern) batten 
sie von den Yorfakren iiberkommen, indem die Sage von der- 
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selben immerfort auf die Nachkommen tiberliefert worden sei. 
Sie pflegen auch Aufzeichnungen dartiber vorzuweisen, von 
welchen sie sagen, dass Zeus dieselben gemaclit babe, zur Zeit, 
als er noch, unter den Menschen weilend, den Terupel grtindete. 
Das Land besitzt Metallreicbtbum an Gold, Silber, Kupfererz, 
Zinn und Eisen. Diese alle dtirfen niebt aus der Insel exportirt 
werden, auch dtirfen die Priester unter keinen Umstanden aus 
dem geheiligten Land fortreisen. Wer aber einen, der docb aus 
dem Lande reiste, trifft, bat das Recbt, denselben zu todten. 
Weibgescbenke aber, goldene und silberne, zablreicbe und grosse, 
sind den Gottern aufgestellt und im Laufe der Zeit ist die Menge 
der geheiligten Weihbilder ausserordentlicb gross geworden. Die 
Pforten des Tempels tragen bewunderungswtirdige Kunstarbeiten 
aus Silber, Gold und Elfenbein, sowie Scbnitzereien aus wolil- 
riecbendem Holz. Das Lager des Gottes bat secbs Ellen Hohe, 
vier Ellen Breite, ist ruassiv golden und zum Tbeil mit Kunst¬ 
arbeiten gesehmuckt. In der Nahe steht auch der Tiscb des 
Gottes, der an Grosse und sonst an Kostbarkeit dem Lager 
nahe kommt. In der Mitte des Lagers erbebt sicb eine grosse 
goldene Saule, die Schriftzeichen tragt, welcbe bei den Aegyp- 
tern beilig genannt werden und in denen die Tbaten des Uranos 
und des Zeus, und nach diesen diejenigen der Artemis und des 
Apollo, die von Hermes bescbrieben sind.“ 

Im secbsten Bucb kam Diodor wieder auf die Insel Pancbaia 
zu sprecben. Leider sind uns aber aus demselben nur Ausztige 
in des Eusebius Praparationes evang. 2 erbalten geblieben, Wir 
geben dieselben, ihrer Wichtigkeit wegen, nach Bekkers Text 
(T. I, pag. 503—504) ebenfalls vollstandig: 

„Eukemeros wurde, nachdem er Freund des Konigs Kasan- 
der geworden war, von diesem beauftragt, ftir denselben einige 
konigliche Gescbafte und grosse Reisen ins Ausland auszuftihren. 
Derselbe erzahlt nun, er sei nach Stiden ins Weltmeer ausge- 
fabren. Er batte sich im glticklicben Arabien eingescbifft und 
die Fahrt mebrere Tage durcb den Ocean fortgesetzt. Da sei 



er denn zu grossen Meerinseln gelangt, als dereu eine die Insel 
Narnens Panchaia, hervorrage. Er habe gesehen, wie die Ein- 
wohner derselben, die Panchaier, sich durch Frommigkeit auszeich- 
neten und durcb die Art, wie sie die Gotter mit iiberaus pracht- 
vollen Opfern und bedeutenden silbernen und goldenen Weihge- 
scbenken ehrten. Die Insel sei den Gottern lieilig, und ent- 
balte mancbes Bewunderungswurdige, sowobl in Bezug auf 
Alterthumlichkeit als kiinstlerische Arbeit, woriiber wir zum 
Theil schon in den vorhergelienden Biichern bericbtet baben. 
Auf derselben erbebe sich auf einem hoben Hiigel der iiberaus 
heilige Tempel des Dreieinigen Gottes (zhog TgupvUov), von 
diesem gegriindet zu der Zeit, als er, selbst nocb unter den 
Menschen weilend, Konig des ganzen Erdkreises war. In diesem 
Tempel stehe eine goldene Saule, auf welcher mit Pancliaiischen 
Buclistaben die Tbaten des Uranos, Kronos und Zeus iibersicht- 
licb beschrieben seien. Nach dieser Inscbrift sei Uranos ein 
gereehter (iniar/^g), wobltbatiger (avagyar^g) und der Bewegung 
der Gestime kundiger Mann gewesen, der aueh die himmlischen 
Gotter ( ovoaviOL &aoi) zuerst mit Opfem geebrt habe. Dess- 
balb sei er denn aucb Uranos zubenannt worden. Von seiner 
Frau Hestia babe er zu Solinen gehabt Titan und Kronos, zu 
Tochtem Rhea und Demeter. Kronos sei nacli Uranos Konig 
gewesen, babe Rhea geheirathet und den Zeus, die Hera und 
den Poseidon gezeugt. Dann babe Zeus das Reich des Kronos 
ubernommen, Hera, Demeter und Themis geheiratet, von der 
ersten babe er die Kureten zu Kindera gehabt, Phersephone von 
der zweiten und Athene von der dritten. Er sei nacli Babylon 
gekommen und von Belus gastfreundlich aufgenommen worden, 
hemach sei er auf die ini Ocean liegende Insel Panchaia ge¬ 
kommen und babe seinem Grossvater Uranos einen Altar gegrtin- 
det. Von dort sei er dann durcb Syrien gekommen zu Ko.sios , 
der damals Konig gewesen sei, wober auch das Gebirge Kasion 
seinen Xamen babe. Darauf sei er nacb KiHkien gekommen 
und babe den Landes fur sten Ivilix im Kriege besiegt. Er 
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sei auch zu den meisten andern Volker gekommen imd von alien 
geehrt und zum Gott erhoben worden/ 4 

Dieser Reisebericht des Eubemeros von Messene, desselben, 
der durch die naeli ihm benannte Tkeorie der Mythenerklarung, 
des Euhemerismus, eine gewisse Berdbmtbeit erlangt bat, ist 
scbon von den Alten anfs lieftigste angegriffen worden. Nach 
Strabon II, 4, 2 (ed. C. Muller pag. 86, 18) ist deni Eubemeros 
allerdings raebr Glauben zu sclienken, als dem (durcb seine See- 
reisen an die Nordsee ebenfalls berulimt gewordenen) Pytheas, 
da Eubemeros doch wenigstens nur in Ein fremdes Land, naeli 
Panchaia, geschifft sei. Eratosthenes dagegen nenne den Eube¬ 
meros einen Ltigner und wolle eber dem Pytbeas Glauben 
sebenken ( cpujoi d’ ovv 6 Ilohjfhog . . . noXv de cpiqGi fiikiiov 
tu) MeoorjvUo (Evvpiioo)) tcigtevelv r] tovtm (Jlv&acp). 6 iitv- 
tol ys elg glav ycoQciv Tr\v JJayyaiav leysc nlevocu 'Eqcitoo&e- 
rrjg 6 e tov ger Evrgiaqov Btqycuov xalsiv, Tlv&sq ds tcigteveiv ). 
Und so ist denn aucli bis zu dieser Stunde des Eubemeros 
Pancbaia naeb dem Vorgange Strabons VII, 3, 6 (ed. C. Muller 
pag. 248, 43) zu den durchaus fabelbaften Landern gereebnet 
und mit den antiken Bericbten liber die Hundskopfe, Brustaugler 
und Einaugler auf Eine Linie gestellt worden. Das einzig balb- 
wegs Positive, was uns von den Alten nocb liber Pancbaia berich- 
tet wird, ist die Meldung des Plinius Hist. Nat. VII, cap. 56 (197), 
die Erfinder der Goldschmelzung seien nacb einigen Tboas und 
Eaclis in Pancbaia gewesen ( ciuri nietalla et conflaturam Cad¬ 
mus Phoenix ad Pangaeum montem , ut alii, Thoas et Eaclis 
in Panchaia , aut Sol Oceani films, cui Gellius medicinae quo - 
que inventionem ex melle assignat). Dass bier nocb Cadmus als 
Phoenix genannt wird, hangt verwecbselungsweise zusammen 
mit des Plinius Bericbt Hist. Nat. X, cap. 2, der Vogel Pboenix 
trage sein Nest nacb Panchaia in die Stadt der Sonne und lege 
es dort auf dem Altar nieder. Wir kennen diese Sage aus Hero- 
dot II, 73, nur dass wir durcli Plinius um die werthvolle Mit- 
tbeilung bereichert werden, die Sonnenstadt Heliopolis, die Herodot 
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naeh Arabien verlegt, sei in Panchaia. A\ r ir werclen bei anderer 
Gelegenheit auf diesen Vogel Phoenix zuriickkommen. 

Den romischen Dichtern kam das wunderbare Land Panchaia 
zur mosaikartigen Ausschmuckung ihrer Gedichte sehr gelegen. 
Tibullus verwendet es als das Land, das reich an theuern 
Waaren sei (Lib. Ill, Elegia 2, v. 23): 

like qncis mittit dives Panchaia merces 
Eoique Arabes, pinguis et Assyria . 

Und Virgil vergisst nieht, unter den Landern des Ostens, 
die es, trotz ihres Reichthums, nicht mit Italien aufnehmen 
konnten, das weihrauchreiche Panchaia anzufiihren (Georgica II, 
136—140): 

Sed neqne Medorum , silvae ditissimci, terra, 

Nec pulcher Ganges atqae auro turbidus Hermus , 
Laudibus Italiae certent, non Bactra , neqae Indi , 
Totaqae tar i fee is Panchaia ping a is harenis. 

Verfolgen wir nun des Euhemeros Reisebericht auf seine realen 
Bestandtheile hin, so gelangen wir zu merkwtirdigen Ergebnissen. 
Euhemerus lief vom glucklichen Arabien aus und schiffte, offen- 
bar den Monsun benutzend, durcli das erythraische Meer nach 
Osten. Ueber die heilige Insel ‘leqa zwischen Arabien und 
Kedrosien wage ich noch keine Deutung. Jedenfalls lag die- 
selbe im inclischen Ocean. Denn die Produkte der Insel gehen 
zunachst in die Hande arabischer Kaufleute, die sie dann nach 
Phoenicien, Coelesyrien und sogar nach Aegypten (etl de 
A^yvnTOv) bringen. Aegypten muss demnach das vom Stapel- 
platz im persischen Meerbusen unter den zunachst liegenden 
Absatzlandern das entfernteste gewesen sein. 

Von dieser Insel c Ieod , deren Name moglicherweise nur 
einem zendischen Airya = Anja , wenn nicht gar dem lAftiqia, 
dem Lande der Abliira an den Miindungen des Indus, dem 
Ophir des Konigs Salomon (s. TVeber, Ind. Skizzen 2 pag. 73—74 
mit Anm. 1), seinen Ursprung verdankt, lag dreihundert Stadien 
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entfernt die Insel (i’?]oog) oder das Land (xcoqcc) JJayy^aia im 
ostlicken Tlieile des (Indischen) Oceans ( elg zb n:obg tio geoog 
zov loxscxvov xsigivrj). Yon dem nach Osten vorspringenden 
Vorgebirge desselben kbnne man die Ktiste Indiens in duftigen 
Umrissen erblicken ( dub yccQ zov Ttqog dvazoAag drrfAOviog 
axQcozriQlov cpaol d'ScoQelo&cu zi)v *IvdcAr\v (xIqiov did zb ut- 
ys&og zov diaozugiazog). Hier liegt keine andere Moglichkeit 
vor, als dass Eukemerus die Insel Ceylon als einen Theil der 
Insel Panchaia betraclitet babe, denn nur von der Nordostspitze 
Ceylons ans ist ein Erblicken der indisclien Klistenlinie moglick. 
Diese Vermischung geographischer Beobachtung ist aber desshalb 
werthvoll, weil sie uns das Land Panchaia nicht in Arabien, son- 
dern in Vor derin dien suchen lehrt. Das Land Panchaia ist 
namlich nichts anderes als das Land Bcmga, Vanga der Sans- 
krit-Inder, das Land _Ba ngdla , Bengalen. Plutarch in seiner 
Abhandlung Ueber Isis und Osiris Cap. XXIII hat iv ndyyovzi. 
Yielleiclit stand ursprunglick *ndyxon, es wurde dann die Form 
JTayxov einem indischen *Bangan entsprecken und wenn das 
von Bohtlingk-Both im Sanskritwb., Bd. V, pag. 618 verzeick- 
nete vangana, in., das = vcinga, Solanum Melongena sein soli, 
mit vanga, dem Namen des Volkes der Vanga , Banga , d. li. der 
Bengalen, identisch ist, so wurde, da der Endvocal a in indischen 
Wortern schon friihzeitig fallen gelassen worden ist, der Zurtick- 
fiihrung des plutarchischen *ndyxov auf ein indisches *Bcmgan 
nichts hinderlich sein. Dass der Name Vanga, Bcmga mit 
scharfer Consonanz ausgesprochen wurde, beweist der Name der 
Insel Bangka, der Zinninsel, insofern namlich derselbe wieder 
nichts anderes sein kann als sanskritisches banga , vanga , n. Zinn 
(s. Vom Pontus bis zum Indus pag. 15). Enter den Produkten 
Ilayxcclag flihrt denn aucli Euhemeros bei Diodor in der That 
Zinn (ymggIzeqos) an. Dasselbe war kaurn in Bengalen selbst 
gewonnen, wenigstens ist iiber die Zinnproduction Bengalens 
nichts bekannt. Das in Bangka , der Kassiterideninsel des Ste- 
phanus von Byzanz gewonnene Zinn konnte aber, um nach 
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Indien und von dort in den fernen We ten zu gelangen, keinen 
andem, weil keinen naheren Exportweg einschlagen, als an die 
Gangesmiindung, d. k. nach Bengalen, von wo es dann den 
Ganges hinauf an den Indus und an die Malabarkuste und yon 
dort durch das erythraische Meer entweder den persischen Meer- 
busen hinauf nach Babylon oder durch das Rothe Meer nach 
der Hafenstadt Eziongeber gelangte. Infolge seiner Provenienz 
aus Bengalen mochte das Zinn, wie im Sanskrit der Fall, das 
bengalische, d. h. eben banga heissen oder umgekehrt mochte 
der Name des Landes, woher fur den Grosshandel das Zinn zu- 
nachst kam, vom Zinn hergenommen werden, sodass dann also 
Banga, Vang a, Tlayyala das Zinnland bedeuten wiirde. Die bei 
Plutarch a. a. 0. fur den Namen der Bewohner des Landes 
Banga Yorkommende Variante Tlayyiooi stammt unzweifelhaft 
von einer Nebenform Bangu, die im Sanskrit in Vangula, Van- 
gdla (Petersburger Sanskritwb., Bd. Y, pag. 61S) vorkommt, 
welches letztere die Personification einer, doch gewiss nur B die 
bengalische“ bezeichnenden musikalischen Weise ist. 

Das Land JJayyaLa soil ausser yon den Tlayyaloi {Tlayyiooi) 
als den Ureingeborenen bewohnt sein Yon zugewanderten Okeani- 
ten, Indent , Skythen und Kretem. Die Okeaniten sind zweifellos 
nur Mala ten, die Under bediirfen keiner Erklarung, in den Sky- 
then erblicke ich die CJaka, die ja in den Qdkya , aus denen 
Qdlcyamuni hervorgieng, fur das untere Gangesthal bezeugt ge- 
nug sind. Schwierig zu erklaren sind die Kreter, Von einer 
Einwanderung der alten Bewohner der Ins el Kreta in Indien 
kann naturlich gar keine Rede sein. Sondern hier haben wir 
es wieder mit einer griechischen Assimilation fremdlandischer 
Namen zu thun. Die Kreter fiihrten allgemein auck den Namen 
Kovor\T€q, KovgrpeQ, an welclie die Kuru der Inder anklangen 
Zwar ist you einer so tief in den Osten erstreckenden Wande- 
rung der Kuru aus der Sanskritliteratur nichts bekannt, dagegen 
spricht das Kurumandala , der Name der Koromandelkiiste 
im Sudosten der Yorderindischen Halbinsel, wohl fiir die Mog- 

Brunnhofer, Yom Aral bis zur Ganga. 6 
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lichkeit, dass ein Tlieil der Kuru sich sogar nach Bengalen 
wendete. 

Die Hauptstadt des Landes ist Pandra (navaga). Ich stehe 
nicht an, darin die heilige Stadt Benares zu erblieken. Der Sans- 
kritname derselben ist im Sanskrit Varanasi , Varanasi, wofur aber 
an eh Vandrasi yorkommt; der gegenwartige Name beweist die 
Moglichkeit, dass navaga schon frtihzeitig in der Umstellung 
Vdnarasi vorkommen konnte, das 77 fur B oder V erklart sich 
wie in nayxaia fur Banga , Vanga. Die andern Stadte c Ygay.la, 
JaXig und 'Qteavig wage ich noch nicht zu deuten. Deutungs- 
fahig dagegen scheint mir der Name der Stadt J(ga und das 
Yolk der zJtgoi. Dieselben werden wohl die aus dem Rigveda 
wohlbekannten Ddsa sein, ein Wort und Begriff, mit welchem 
die Arier die barbarischen Ureinwohner auf der ganzen Linie des 
specifischen Arierthums zu benenuen pflegten. Dieses Ddsa , im 
Zend Ddha, griechiseh Aaoi und z idol , konnte prakritisch Dda 
und wohl auch Dda werden, wobei an das macedonische und 
phrygische thug flir daog, lat. Davos , erinnert werden mag. 
Die Stadt 'Aoxsgovoia konnte die griechische Uebersetzung eines 
sanskritischen Tdrdvati\ Sternenstadt, sein. 

Im Zusammenhang mit den ethnologischen Verhaltnissen 
des Landes Panchaia steht die Heldensage seiner sanskrit-arischen 
Ein wanderer, der sogenannten Kreter , d. h. der Kureten , der 
Kuru , wobei mogliclierweise der Name des Landes derKuru, 
skt. Kurukshetra , mit in Betracht kommt. Nach den Tragern 
der Sage Yon der Abkunft aus KorjTri = Kurukshetra, nach 
den Priestern, d. h. offenbar nach den Brahmanen, wurden die 
Kreter, d. h. die Sanskrit-Arier, die Kuru, Yon Zeus in das 
Land Panchaia gefiihrt, was nur auf In dr a, den Gott der sans- 
kritarischen Eroberungsarbeit, deuten kann. Denn Indra riihmt 
ja im RigYeda: aham bhuniim adaddm drydya „ich liabe die Erde 
dem Arier gegeben“. Yon hochstem Interesse ist die Nachricht, 
diese Priester seien sich auch noch des Zusammenhanges ihrer 
Mundart mit der der (Kuru-)Kreter bewusst gewesen und hatten 
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zahlreiche Belege dafiir aus beiden Mundarten aufgeflihrt, also 
standen sie offenbar auch nocb mit den zuruckgebliebenen Be- 
wohnern (Kurukshetra-)Kretas in Verkehr oder' hatten die alte 
Sprache als Literatur- nnd Kirchensprache traditionell fortge- 
pflanzt, denn die Priester wiesen sogar Scbriften vor, die aus- 
sagten, dass Zeus (Indra) ihren beiligen Tempel in der TJrzeit 
gegriindet babe. Wir werden auf diese Angabe sofort wieder 
zuruckkommen. 

Von unschatzbarem Wertb ist die Sage, der (Kuru-)Kre- 
ter Gott Zeus (Indra) sei nach Babylon gekommen und dort 
von Bel gastlicb aufgenommen worden. Von dort aus sei er 
dann direkt nacb Paucbaia am Ocean gezogen und habe dort 
seinem Grossvater Uranos einen Altar erriclitet. Ueber diesen 
Uranos sofort das Weitere. Aber der Zug des (Kuru-kretiscben) 
Zeus-Indra nacb Babylon erinnert beredt an die Eroberung Baby- 
Ions unter Qvaitreya Bribaduktba Rigv. V, 13, die icb in Iran 
und Turan pag. 217—227 ausfubrlicb besprochen babe. Nur 
bleibt bis jetzt nocb vollstandig rathselbaft, wie die Sage, Zeus- 
Indra sei von Babylon aus unmittelbar nach Pancbaia gekommen. 
zu deuten sei. Denn sie lasst den Schluss zu, diese Wanderung 
sei zur See erfolgt, was liber alle uns bis jetzt bekaunten 
mythisch-historiscken Nachrickten, sowie liber alle uns bis jetzt 
gelaufigen Begriffe von der Wanderung der verscbiedenen 
Stamme der Sanskrit-Arier binausgebt. Jedenfalls ist Ein Resul- 
tat aus diesem Theil der brahmanischen Heldensage Panchaias 
zu ziehen, die Thatsacbe, dass sicb die Brahmanen Bengalens 
eines uralten Zusammenhanges mit Babylon nocb bewusst 
waren. 

Wenn die Heldensage der (Kuru-)kretiscben Pancbaier dann 
weiter erzahlt, ibr Zeus-Indra sei dann aus Panchaia nacb Syrien 
gekommen zu dem damaligenBewokner des Landes, Nam ensKasios, 
von dem der Berg Kasios in Syrien seinen Namen babe, so kann 
natiirlich nicbt im Traum an eine Zuriickwanderung der Sans¬ 
krit-Arier, oder eines Theiles derselben, aus Pancbaia nacb Syrien 
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gedacht werden, sondern hier hat der griecliische Berichterstatter 
wieder sanskritisclie Namen an griechiscke angelehnt. Denn 
nach meiner Auffassung haben wir in Zvgta an den Sonnengott 
Surya und in Kaoiog an den Kagyapa zu denken und dass 
in der That zwiscken Kagyapa , dem alten Reprasentanten des 
Kafyapa-Kao/nov-Gebirges und Surya , der Sonne, die nach 
dem Veda liber dem Ka£yapa-Gebirge aufgekt, Zusammenhang 
walte, habe ich dargestellt in Iran und Turan pag. 58—63. 
Es ist aber auch moglick, dass sich Kaoiog geradezu auf Kdgi , 
die Stadt Benares (Uavaga) und den dort verekrten Surya , 
wie er aus dem tfliov ilSiog zu erschliessen ist, bezieht. Der 
Kaoiog ware dann etwa Kagindtha „der Konig von Benares“ 
d. h. Qiva, der wohl auch Kdgya heissen konnte. 

Ganz in derselben Weise erklart sich die Sage, Zeus-Indra 
sei nach Kilikien gekommen und hatte den Landesffirsten KLIiym 
im Kriege besiegt. Auch hier ist in Wakrkeit nicht entfernt 
an Kilikien zu denken, sondern der Grieche hatte von den Brak- 
manen offenbar von Giriga (urspriinglieh ausgesprochen *Girzcha) 
gehort, gewiss nicht im Sinne des Gir-iga „Herr der Lobgesange“, 
eines Beinamens des Gottes Brikaspati, sondern, worauf die 
Bezeichnung xondgyr\g deutet, im Sinne des Giri-iga, „Furst 
der Berge“, des Hiinavat-Himalaya. 

Sollte — entgegen der obigen Auffassung — moglicker- 
weise auch die Sage, Zeus-Indra sei nach Babylon gekom¬ 
men und dort vom Gotte Bel gastlich aufgenommen worden, 
(emtgerio&rivai) in derselben Weise erklart worden miissen? 
Man hatte dann an Babhru zu denken, das, als adj. braunroth 
braun bedeutend, als Subst. im Rigveda von Gott Rudra, Soma 
oder Agni gebraucht wird und das in spaterer Zeit (nach dem 
Petersburger Sanskritwb., Bd. V, pag. 23) auch Beiname Krishna’s 
oder Vishnu’s wurde. Die gastliche Aufnahme leitet wohl auf 
Soma, allein der Sonnengott Bel deutet wohl eker auf den Son¬ 
nengott Vishnu (oder Agni im Rigveda), vielleicht aber noch 
eher auf irgend einen Namen wie Bdldrkavarna ) die eben auf- 
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gegangene Sonne, d. h. Civa, ahnlich wie das gleichbedeutende 
Bdldditya oder Bdlatapa , wofiir vielleicht hypokoristisch auch 
einfach Bala (als Subst. m. der Knabe) gait. 

Die Angaben iiber das Gottersystem der Panchaier sind zum 
Tkeil sehr durchsichtig brahmanisch, zum Tlieil, insofern Eulie- 
meros die indischen Gotternamen durcb entsprecbensollende 
griechische ersetzt, rathselhaft. Ganz durchsichtig ist der drei- 
einige Zeus mit dem nach ihm benannten Tempel des ALog Tqi - 
cpvliov und dem Gotterberg TQKpvhog^Olvynog. Es ist zweifel- . 
los der Trimilrtti, d. h. der dreieinige Brahma, Vishnu mid 
Qiva. Sollte bei letzterm Gotterberg an den aus dem Atharvaveda 
(IV, 9, 8) wohl bekannten Serg' Trikakud „Dreigipfel“ im Hima- 
vat zu denken sein? Man kbnnte freilich ebensogut an den Tri- 
kakubh des Vishnupurana oder an den Trikuta des Epos denken. 
Da es aber heisst, diePriester brachten auf dem TQupvlLog^OXvy- 
7iog alljahrlich ein grosses Opfer dar {Siolav re xar eviavrov Iv 
xovzcg xw ooet noielv xovg tegelg petit nol?*rjg zfjg ayveiag), 
so mochte ich an das Trikakud-Opfer denken, das, nach den 
wenigen und allzukurzen Angaben iiber dasselbe (Petersburger 
Sanskritwb., Bd. Ill, pag. 424) zehn Kachte lang unter Hymnen- 
gesang gefeiert wurde. Man konnte allerdings bei Zevg Tqi- 
(pvXiog auch an Tripura , eine Form des Qiva, denken, wozu 
dann die Sage stimmen wiirde, dass ^Ldpptov die Stadte der 
Panchaier, zltga und ^Aoregovola (es gehort wohl noch 5 i2z£- 
avig hinzu) erobert und von Grund aus zerstort habe. Hier 
kann ^'Appcov nur Vdmana oder Vdma-deva , eine Form Qiva’s 
oder Ambarisha , die persordficirte Schlacht, ebenfalls eine Form 
Qiva's, sein. Dieser hatte namlich nach dem indischen Epos die 
Dreistadt Tripura , die drei Asuraburgen, durch Feuer zerstort, 
welche Maya , ein grosser Zauberer, den Damonen aus Gold, Silber 
und Eisen, im Himmel, im Luftraum und auf der Erde gebaut hatte. 
Von dieser That her hiess Qiva denn der Tripuravernichter: Tripu - 
raghna , Tripurahan , Tripuradvish, Tripuravijaya } Tripnradahana , 
TripurdntakCi , Tripur dntakar a, Tripur dr z\ Tripur dr dana, s. bei 
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Bolitlingk-Rotb, Sanskritworterb., Bd. Ill, pag. 437. Wenn 
diese Auffassung des Zevg TQupvhog als des Qivci Tripura 
richtig ist, so lasst sick dann auch die fern ere Sage begreifen, 
wornacb der TQupvXiog 57 Olv/Li7zog seinen Namen davon erbalten 
babe, dass die Bewobner am Fusse desselben ans drei Vol- 
kern bestanden, namlicb aus den Pancbaiern, Okeaniten und 
Doern. 

Nacbst dem Zevg Tqicpvltog oder Qiva gait in Panebaia als 
bocbster Gott OvQavog, nacb welchem der heilige Gotterberg 
OvQavov diq)Qog benannt war. Im Tempel des Zevg TQupvXiog 
stand eine goldene Saule, auf welcber in Pancbaiscben Bucb- 
staben die Tbaten des Uranos, des Kronos und des Zeus sum- 
mariscb bescbrieben waren. Uranos sei der erste Konig gewesen, 
ein gerecbter, wobltbiitiger und des Laufs der Gestirne kundiger 
Mann, der die bimmliscben Gotter zuerst mit Opfern geebrt 
babe, dessbalb babe man ibn aucb Himmel (Ovgavog) zubenannt. 
Die Stelle ist so wicbtig, dass es bier des Originaltextes bedarf: 
iv zovzcp Tip i€QO) OT7]h]v eivai xQvoijv, ev f] zotg TTayyaioig 
yQappaoLv znaQxeiv yeyQappevag rag re OvQavov v.ai Kqovov 
ymi Jiog TiQcdgeig xecpalauodcdg. [xezd zavzd cprjoi tzqcozov 
OvQavov fiacnXea yeyovevai, eTtieiYi] ztva aydga /,al 
£V£Qyezy]v y.al zijg zibv aozQiov yuvijoecog Itt ova , 
or v.ai 7i q viz ov dvoicug zi^ii^ocu zov g ovQaviovg -3-eovg' 
did ymI OvQavov TtQOOayoQev&rjvai. 

Es kann bier keinen Augenblick zweifelbaft sein, dass wir 
es in OvQavog mit Varuna zu tbun babeu, der unverkennbar 
mit Kronos und Zeus (wer sind diese Gotter im Sanskrit?) eine 
Trinitat bildet. Der Tbron des Uranos (OvQavov diipQog) 
als Berg bat zunacbst ein Analogon in dem Varunadri (Fa- 
runa-adri), Varuna-Berg im Pancatantra (s. B.-R.). Der Name 
ist die geograpbiscbe Loealisirung der bimmliscben Gottersitzes 
des Varuna, wie wir denselben Rigv. VIII, 41, 9 finden, wo 
es beisst: 
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ydsya cvetd vicaksliand 
tisro bliuviir adhiksliitdh | 
trir itttardni papratur 
Vdrunasya dhruvdm sddah 
sd saptanam irajyate 
ndbhantdm anyakS same || 9 || 

„Dessen glanzendes Augenpaar iiber die drei Erden straklt, 
die drei oberen (Welten), den festen Sitz Varuna’s erfiillt, 
der herrscht iiber die sieben.“ (Hillebrandt). 

Der „feste Sitz des Varuna“ ist der Himmel, denn Rigv. I, 
25, 10 heisst es: 

ni shasada dhritdvrato 
Vdrunah pastyasv d | 
sdmrdjydya sukrdtuh || 

„Nieder liess sicb Varuna, dessen Satzungen fest sind, in 
den Woknungen (des Himmels), der einsicktsvolle, zur Ausiibung 
der Gesammtkerrschaft.‘ { 

Daker denn die Sage der Panckaier, dass Uranos-Varuna, 
sick gern an diesem Ort (den Bergen Ovgavov dupgog und Toi- 
fpv?.iog”0?»i\u7cog) aufgelialten und von der Hoke desselben kerab 
den Himmel und die Gestirne unter ihm betracktete (pv&olo- 
yovat yaQ to nalcuov Ovgavov ftaoikaiovza zrfi oixovpavrjg 
TCQOOrivcdg ivdtazglfieiv ev ztyds Z(o zoncy, y.al ctTto znv vxpovg 
ecpooav zov zs ovgavov y.al rd yaz avzov dozga). Indem so 
O^avoc-Varuna als „Konig der ganzen Welt“ ( vfgvasya bliu 
vanasya raja Rigv. V, 85, 3) kock iiber der Welt, wie Qiva auf 
dem Berge Kailasa, im Himavat tkronend, den Lauf der Gestirne 
betracktet, wird er zum sternkundigen Weisen {z^g zcuv aozgiov 
yuviqoecog iruoziqyova). Der Rigveda riikmt die weltordnende 
Weiskeit Varunas in den begeistertsten Ausdriicken. Varuna kat 
Himmel und Erde auseinandergestiitzt Rigv. VII, 89 1: 

dhira tv asya mahind januiislii 
vi yds tastdmbha rodasi cid urvi | 
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„Ja weis und helir sind seine Schopferthaten, 

Der Erd’ und Himmel auseinander stutzte. 41 
Varu n a kennt die geheimen Namen der Morgenrothe 
Rigv. VIII, 41, 5: 

yo dhartd bhuvandndm 
yd usrdndm apicya 
veda ndmdni giihyd \ 

„Der da, der Aufrechterhalter der Welten, 

Der da der Morgenrothen verborgene gebeime Namen kennt.“ 
Varuna ist der weiseste Weise. Der Atharvaveda V, 11, 4 
riihmt von ihm: 

nd tvad anyo havitaro nd medhdyd dhirataro 
Varuna svadhavdn \ 
tvdm td vfgvd bliiivandni vettha 
„Es giebt keinen grossern Seher als dich, keiner ist an Ein- 
sieht weiser als du, o Varuna, du selbstberrlicber, du kennst 
diese Welten alle 

Als „Lenker der Weltordnung 44 ( netd ritdsya Rigv. VII, 40, 4) 
und als Konig der Gotter (Qat. Br. XII, 8, 3, 10, ed. Weber 
pag. 945: Vdruno vai devdndm rdja) ist Varuna auch zum 
„Lehrer der Gotter“ geworden, denn Agni gilt Atharvaveda II, 
29, 4 als Varunena gishtali „durch Varuna nnterrichtet u (s. Hille- 
brandt, Varuna und Mitra pag. 81). Desshalb hat denn auch 
Varuna die Opfer eingesetzt. Rigv. X, 90, 16 (auch I, 164, 50) 
heisst es von den Gottern: 

yajnend yajndm ayajanta devas 
tdni dhdrmani prathamdny dsan | 

„Mit dem Opfer opferten die Gotter das Opfer, dieses waren 
die ersten Satzungen.“ 

Nun ist aber Varuna der Schopfer und Trager aller Satzun- 
gen, was im Rigveda immer und imrner wieder betont wird 
(vgl. z. B. Rigv. VII, 89, 5: Varuno . . tdva dhdrma „Varuna 
dein sind die Satzungen“). Es ist desshalb vollkommen begreif- 
lich, wenn Euhemeros von Uranos berichtet, derselbe habe zuerst 
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die bimmliscben Gotter durcb Opfer zu ebren gelebrt (ov xai 
TZQcozov tivoicug zifiijoai zovg ovgaviovg -frzovg). 

Ebenso verstandlich ist der Bericbt der Sage Uranos sei 
ein freundlicber, wohlwollender Mann gewesen (sm€r/.ij ziva 
avdga xcd evegyiz'qv'). Im Rigveda, z. B. VII, 35, 6 lieisst 
Varuna: sugansa , buldvoll, segnend, wohlgesinnt, und Rigv. I, 
129, 3 und I, 136, 6 sumrilikd, huldreich, gnadig. An letzterer 
Stelle fleht der Dicbter Parucbepa Daivodasi: 
ndmo dive brihatS rodasiblujdm 
mitrdya vocam Varundya milhushe 
sumrilikdya milhushe | 

„Anbetung mochte icb aussprechen dem liohen Himmel, den 
beiden Raumen, dem Mitra, dem Varuna, dem segenspendenden, 
dem kuldreicken, dem segenspendenden “ 

Dieandern,im Gewande grieckiscker Umscbreibung erwabn- 
ten Gottbeiten der Panchaier sind nur zum Tbeil nacb ibrem 
urspriinglicben Urbild wiederzuerkennen. Die Tbaten des Ura¬ 
nos und Zeus , dann diejenigen der Artemis und des Apollo , die 
von Hermes bescbrieben sind, bezieben sick wobl auf den Rig¬ 
veda und dessen Hymnen, auf Varuna und Indra , die zwei 
Angelpunkte des vediscben Gotterglaubens, die der Artemis 
konnen nur auf Uslias, die Gottin der Morgenrotbe gelien, die 
des Apollo nur auf Mitra oder Sicnja und Hermes wird wobl 
als Aryaman oder als der Gotterbote Agni verstanden werden 
miissen. Fur micb bis jetzt ganz undurcbsicbtig ist die Auf- 
zablung der Gottergenealogien im zweiten kleinern Bericbt des 
Eubemerus. Ist dort die Frau des Uranos(- Varuna), die c Eozla, 
als Varundni oder als Ushas zu fassen? Liegen bier Itibasa- 
oder Purana-Elemente zu Grunde? 

Hocbinteressant und yon nock nielit absebbarer Tragweite 
fur die Gescbicbte der indiscben Kunst sind des Eubemerus 
Bericbte tiber den Tempelbau und Tempelscbmuck der Pancbaier. 
Icb balte es ftir moglicb, dass aus irgend einer der zablreiehen 
Scbilderungen der Mirabilia Romae des Brabmanismus, in irgend 
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einem Kayistotra oder Kayimakatmya oder in dem Kayikkanda 
des Skandapurana, wo speciell nur Benares dargestellt wird, die 
Besckreibung der Herrlickkeiten der heiligen Stadt navaga 
nock gerecktfertigt werden konnte. Das reickste Material dar- 
iiber wiirde wokl den Sanskritgelekrten und Arckaologen von 
Benares zu Gekote steken. Audi die Topograpkie von Panara, 
wie sie Eukemerus giebt, wird wokl nur in Benares selbst con- 
trollirt werden konnen. 

Wicktig fur die Gesckickte der indiscken Sckrift und der 
zaklreicken, von der Beantwortung dieser Frage abkangigen 
Verkaltnisse der Entwickelung der Sanskritgrammatik undUeber- 
lieferung der Vedatexte ist die Nackrickt von der den Panckaiern 
eigenen Buckstabensckrift. Dass dieselbe zur Aufbewakrung 
alter Poesie benutzt wurde, gekt kervor aus dem Berickt iiber 
die Aufzeicknungen der Priester (der Bralimanen) bezuglick 
ilirer eigenen Sprachverwandtsckaft mit dcr Spracke ikres 
Mutterlandes Kreta (Kuruksketra). Diese Nackrickt kann sick 
nur auf lexicalisck-grammatiscke Werke bezielien. Ebenso kann 
die Mittlieilung, die Priester besckaftigten sick kauptsacklick nur 
mit dem Dienst der Gotter, sowie mit den Hymnen und Lobge- 
sangen auf dieselben, nur auf die Liederpoesie des Yeda geken. 
Benutzte man in Panckaia um 300 v. Ckr. und sckon eine 
ganze Urzeit friilier die Sckrift zur Aufzeicknung archaisti- 
scker Sprackelemente und zu Insckriften, so wird man sie natur- 
gemass auck zur Ueberlieferung der Yedenpoesie benutzt kaben. 
Die zwei tiberaus wicktigen Stellen (in 1mm. Bekkers Diodor- 
ausg., Lips., Teubner, 1853, T. I, pag. 462 und pag. 504) lauten 
so: ngoaedgeiovoc 8e {.idXiGza zalg zcov decbv deganeiaig v.ai 
zoig negi zovzcov v t uvoig ze v.ai eyy.coficoig, uez cudrjg zag ngd^eig 
auzcov xai zag elg dvdgcbnovg evegyeoiag dianogevof.i£voi' 
/.ivdoloyovGL S' ol legelg zb yevog avzolg i/, Kgqvr[g vnagyeiv, 
vno diog riyfievoig elg zr\v Hayyaiav, oze yaz dvd'gconovg 
av efiaoiXeve zrjg or/.ovf.iivr i g' y.at zovzcov or^iela cpegovoi zfjg 
diaXexzov , detyvvvzeg za noXXa diauevstv nag avzolg 
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KQijZL/'Ujg ovo i ua^6fi€va‘ zrjv z£ ngog avzovg oi/£i6zr[za /ml 
(pc?Mv&()CQ7ziav ix nQoyopcov 7iccQ£L?^ricpivcu ) zrjg cpr^irig zavzrjg 
zcng ixyovoig n aqadido^£vr\g del. idzlxvvov di vmI avayqa- 
cpotg zovzcov, clg I'cpaoav zov Jia. 7t£7ioii](J#ca '/atf op xcuqov 
i'zt vmz dv&Qcbnovg lop IdQvoazo zb \eobv. Das deixvv pzeg 
und idsixvvop konnen offenbar an beiden Stellen nur von 
sckriftlichen Vorlagen verstanden werden. Die zweite Stelle 
lautet: ip zovzoj zoj i£Q(o ozYihrjp eivcu yovoijv, iv r\ zolg Ilay - 
yaloig yQ^ufiaGcv vtzccqx£lp ysy^afiuirag rag z£ Ovqccvov xml 
Koopov y.ai z hog ngd&cg y,£(pa?Micodcug. Also inscbriftliclie 
Vedabymnen. 

Die ini Heiligtkum aufgestellte goldene Saule selbst ist wobl 
ein Lingam gewesen, wie es der, wie wir oben saben, in Bena¬ 
res heiTSchende Civacultus erklarlicb macbt. 

Mit der bocbentwickelten Baukunst, Plastik und Bild- 
scbnitzerei in Holz bangt zusammen das Kunstbandwerk und 
der Luxus, wie sie sicb in der Traclit zum Ausdruck bringen. 
Die Trager des Comforts und Luxus waren die Priester, die 
Brabmanen, aus denen aucb die Kiinstler und Kunstbandwerker 
(reyvizcu) berxorgiengen. Sie trugen Goldsebmuck, die Weiber 
aucb Obrgebange wie die Perser (naoccnhrfiuog zolg niqoa ig), 
ferner, was wieder persiscb, golddurebwirkte Mitten (,fiiroag 
yQvoovcpug). Yon besonderer Feinbeit und Weicbbeit waren 
ibre Wollenkleider. Es waren wobl baumwollene Stoffe, wie 
sie unter dem Namen Kdcikasuhshma „Benares-fein“ jetzt nocb 
beriibmt sind. S. Bobtlingk-Rotb Sanskritwb., Bd. II, pag. 271, 

Merkwiirdig sind des Eubemerus Bericbte uber die Ver- 
fassung des Landes. Ueberrascbend ist die Angabe, die Be- 
volkerung Pancbaias gliedere sicb in drei Kasten, wofiir wir 
vier erwarten wiirden. Die Sacbe ist wobl so zu yerstelien, dass 
die vierte Kaste in den Augen des Eubemerus mit der dritten, 
yon deren Bescbaftigung sie sicb zu wenig unterscbied, zusam- 
menscbmolz. Wir hatten also 1. Priester (i£g£ig) und Kiinstler 
(r£yvlzai\ also Brahmanen. 2. Ackerbauer ( yewQyoi ). 3. Krieger 
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(oTQctTitdzcu) und Hirten (‘ voyalg ). Hiernach Aviiren die Kshat- 
triya aus dem zweiten in den dritten Rang versetzt und die 
Vaicya aus dem dritten in den zweiten Rang erhokt. Die Cludra 
als vierte Kaste waren in die dritte, in die der Kskattriya, ein- 
gesckmolzen. Die Herunterdriickung der Kskattriya liesse sick 
begreifen aus der nack Eukemerus in absoluter SouA^eranitat 
dominirenden Stellung der Brakmanen, die in ilirem rein hierar- 
ckiscken Staate sick auck keine Konige gefallen liessen, sondern 
alle geistlicken und politischen Angelegenkeiten selbst besorgten 
(avzovoyot z at d^aollevzoc, ferner o\ f.iiv ovv \aQzlg zcov anctv- 
xtor rfiav i)yafj.6v£g, xccg re zcov afKpia^Tjzijaacov yqloaig noiov- 
ysvoi y.al zcov ci?J,cov zcov 6ry.iooiq uQazzo^iavcov yvqioi) und 
nur Gesckaftsvorsteher mit einjahriger Gewalt, aber ohne Ge- 
riclitsbarkeit liber Leben und Tod (also eben ohne jede Souvera- 
nitat) waklten (agxovzag 6i yct&iozacu yclz eviavzov zgelg' 
ovzoi ds davazov yev ovx slot y.vqioi, zee de loina navxa 
diu'YQivovoi ). Die socialistisck zugespitzte Ausschliessung alles 
Privateigenthums, soAAue die souverane, ob zwar auck gerechte 
Verfiigung der Brakmanen liber sammtlicke Erzeugnisse der 
Bodencultur und des Handwerks, sowie uber alle Einkiinfte des 
Staates, erinnert an die analogen Einricktungen des Priester- 
staates der Jesuiten im Paraguay im siebzeknten Jahrhundert. 

Die Bestimmung, dass kein Priester das geheiligte Land 
verlassen diirfe, wenn er nickt Gefakr laufen wolle, vogelfrei 
zu werden. entsprickt dem nock jetzt mit aller Strenge gekand- 
kabten Gesetz des Brakmanismus. Das Verbot des Exports da- 
gegen ist zweifellos ein Missverstandniss des Eukemerus, dem 
erstens die Thatsacke widersprickt, dass die Brakmanen ausser 
uber alle Erzeugnisse des Landes auch uber alle Einkiinfte 
(nQooodoi ) verfiigten. Diese Einkiinfte konnten und konnten in 
einem sick selbst geniigenden, auf jahrlicher Giitervertkeilung 
basirenden Staatswesen nur in Zollen besteken, die aber wieder 
den Export des Uebersckiissigen zur Voraussetzung kaben. Und 
dass der indische Export an Zinn (zaocr/r^oc), sowie an Perlen 
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Edelsteinen, Gewiirzen, Farbholzern und wohl auch Produkten 
des Kunsthandwerks, wie schon der Edelsteinexport voraus 
setzt, schon im hochsten Alterthum sehr betrachtlich gewesen 
sein muss, hat sich uns schon friiher ergeben. Dass die 
Metallproduction ein wesentliches Element Panchaias gewesen 
sein muss, geht hervor aus der uns von Plin. Hist. Nat. VII, 
197 hberlieferten Sage, die bergwerksmassige Goldschmelzerei sei 
von Thoas und Eaclis in Panchaia erfunden worden: auri 
metalla et conflaturam Cadmus Phoenix ad Pangaeum montem , 
at alii , Thoas et Eaclis in Panchaia , ant Sol Oceani fllius, cui 
Gellius medicinae quoqxie inventionem ex melle assignat. In 
Thoas und Eaclis haben wir es naturlicherweise nicht mit 
griechischen, sondern panehaiischen Namen zu thun, d. h. also 
mit Sanskritwortern. Und diese sind nicht schwer zu erklaren. 
In Thoas erblicke ich ein liypothetisches *dhavas von W. dliu , 
griech. in etc., blasen, deren Identitat mit skt. dham, blasen, 

feststeht. Aber dham , blasen, bedeutet auch schon schmelzen, 
wie dhm&y blasen, schmelzen, wovon im Rigv. V, 9, 5 das Sub- 
stantiv dlimatri\ der Blaser, Schmelzer. In Eaclis erkenne ich 
ein hypothetisches ayah-cri „der Ruhm des Erzes M , wie zahl- 
reiche mit cri componirte Substantive, z. B. vijaya-cri , der Ruhm 
des Sieges, Siegesruhm, cri in seiner urspriinglichen Aussprache 
als cliri gesprochen. Vgl. liber cri als zweiten Theil eines Com- 
positums auch Pischel in den „Vedischen Studien“, Bd. I, pag. 55, 
wo fur cri die Bedeutung „Kraft, Macht, Herr <{ erschlossen wird. 

Der Bericht des Euhemerus liber Panchaia hat Hbrigens 
weltgeschichtliche Bedeutung erlangt, dadurch dass Campanella 
seinen Sonnenstaat (Civitas Solis ) auf denselben gebaut hat. 
Campanellas Sonnenstaat ist aber eines der Urevangelien des 
modernen Socialismus! 


IV. lranisclie Hymnen des Rigveda. 

1. Der Vourukaslia (les Aresta und der Urtilikaksha des 

Rigveda. 

In einem dem Risbi Qamyu Barbaspatya zugescbriebenen 
Hymnus der Liedersammlung des Bbaradvaja, Rigveda VI, 45, 
dessen Anfangsvers den Indra, „unsern jungen Freund“ lobt, 
dass er „mit scboner Leitung“ {suniti) „Turva5a-Yadu aus der 
Fernel her gefubrt babe“ {yd dnayat pardvdtah sumti turvd - 
gam), erbeben sicb die Schlussstropken 31—33 zum Preise der 
Freigebigkeit des Panifursten Bribu. Die drei wicbtigen Stro- 
pben lauten: 

ddhi bribuli pamnam varsliishthe murdlidnn asthdt, 

uruh kaksho na gdngydh || 31 || 

ydsya vdyor iva dravdd bhadrd rdtlli saliasrini, 

sadyo dandy a manhate || 32 || 

tdt su no vigve aryd d sdda grinanti kdrdvah , 

bribdm sahasraddtamam surhn saliasrasdtamam || 33 ]| 

„Ueber den Pani’s stand auf hochster Spitze Bribu, [wie 
das weite Dickickt an der Ganga“] || 31 || 

Anmerk. Dieser Bogen war schon in der zweiten Revision, als 
mir Weber seine Abh. Episclies im vedischen Ritual zuschickte, 
in welcher er pag. 28, Anm. 5 die Gleichung Vouruhasha = Urukaksha 
antecipirt. 
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„er, dessen segensreiche Gunst, die tausendfache, rascli zur 
Hand ist, wie vom Wind her gleichsam, sie neigt sich rasch 
zum Schenken“ || 32 || 

„Desshalb preisen denn anch alle unsere frommen Sanger 
fort und fort den Bribu als tausendschenkenden Opferherrn, als 
tausendspendenden u || 33 || 

Ueber den freigebigen Opferlierrn Bribu, der nacli Strophe 
31 unter den sonst als geizig verschriebenen Pani (s. mein Iran 
u. Turan pag. 113) eine Ausnahme bildete, erfahren wir aus 
dem Veda weiter nichts. Dagegen macht ihn die Anukramanika 
des Rigveda, das Sangerverzeichniss, zum takshan , zum Zimmer- 
mann und wolil aus ihr schopft Qankhayana in Qrautastitra XVI, 
11, 11 (bei Bohtlingk-Roth Sanskritworterb., Bd. V, pag. Ill): 
ycithd bharadvdjo bribau takshni prastoke ca sdrnjaye sanun 
sasdna „wie Bharadvaja beim Zimmermann Bribu und Prastoka 
dem Sohne des Sri nj ay a eine Spende empfing.“ Wenn Bribu 
als Zimmermann von grossem Reichthum, woraus seine Frei- 
gebigkeit floss, gepriesen wird, so wird er wohl in einer liolz-, 
also waldreichen, Gegend, gewohnt haben, was zu dem Aufent- 
halt der Pani am untern Laufe des ehemals ins Kaspische Meer 
mundenden Oxus vorzuglich passt. S. Iran u. Turan pag. 113. 
Dieser Bribu ist ubrigens sehr interessant wegen seines Namens- 
anklangs an den ebenfalls wegen seines Reichthums und seiner 
Freigebigkeit hoch gepriesenen Ddsd Balbuthd Tdruksha Rigv. 
VIII, 46, 32. Die Parner und Daher bildeten eine Volkseinheit 
als welche sie von den antiken Geographen stets zusammen TTuq- 
voi-daai aufgefiihrt werden vgl. z. B. Strabon Lib. XI, cap. 7, 1; 
ed. C. Muller, Paris 1877, pag. 435, 50; ferner Lib. XI, cap. 9, 
3, pag. 442, 4. Ist am Ende dieser Parner Bribu , der offenbar 
fiir ein alteres * Barbu steht, mit dem Dasa (Parna) Balbuthd 
Taruksha (einem Tlirken?) identisch? Oder ist Tdruksha viel- 
leicht nur eine hypokoristische, des Anfangs-a (wie in JTcIqvol 
— J !Arrc<Qvoi) verlustig gegangene, synkopirte Form des iranisclien 
atarevaksha im Avesta fur alteres dtarvaksha, dem Titel des 
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Mobed, welcher den Feuerdienst besorgt (Justi Handb. d. Zendspr., 
pag. 50)? Ueber Taruksha = Tiirke s. scbon Iran u. Turan, 
Einl. pag. XII. Ebendort pag. XII dachte ich bei Balbutha 
(fur ein im Skt. unruogliches *Bctblutha) an Babylon. 

Bribu ragt uber alle Pani um Haupteslange hinaus, so boch 
hinaus uruh TcdksJio na gdngydh. Bei dieser Vergleichung nun 
beginnt die liebe Noth der Rigvedainterpreten. Ludwig und die 
Tradition iibersetzen: „wie das weite Dickicht an der Ganga, w 
indem sie gdngydh als adj. von Ganga fassen. Nun giebt es 
aber kein solcbes Adjektiv und ein von Boktlingk-Rotk im Sans¬ 
krit wort erbuch (Bd. II, pag. 12) mit Recbt fur urdh kdkslio ver- 
mutheter Eigenname Urukdksha ist an der Ganga ebenfalls nicht 
nacbweisbar. Zudem wtirde diese Vergleichung, als vollstandig 
lahm, liinken. Und obendrein fehlte das tertium comparationis, 
das ofiFenbar in gangydJi Oder in dem Wort, das urspriinglich 
fur gdngydh gestanden liaben muss, entkalten gewesen sein 
muss. Hier hilft nun weiter nickts als die Annakme, dass fur 
gdngydh ursprlinglick. wie auck Sayana interpretirt, gestanden 
habe: Gahgdyah , sodass also die Stelle einstweilen zu iibersetzen 
ware: „wie Urukakska liber die Ganga.“ 

Was ist nun Urukdksha oder Uruh kaksha? Ich glaube, 
nicht mekr und nicht minder als der Vourukasha des Avesta, 
das Kaspiscke Meer! Ich glaube auck, dass der Name in seiner 
altern Form, die fiir Vouru , resp. uru ein varu verlangt, nock 
wiederklingt aus dem Namen der Seestadt Baovyala, dem 
keutigen Barotsch am Busen von Cambay. Das Wort bezeich- 
net das weitufrige, wie denn auch die Huzvaresh-Uebersetzung 
des Avesta das Wort mit dem dasselbe bedeutenden Feraklikant 
wiedergiebt. Die Vergleichung lautet nunmekr: „wie das 
Kaspiscke Meer fiber die Ganga." Das ist eine zutreffende 
Vergleichung. Bribu zeicknet sick durck die Grosse seiner Frei- 
gebigkeit vor alien andern Panis aus, wie sich das Kaspische 
Meer durck seine Grosse fiber die der Ganga, d. k. kier, des 
Oxus. erkebt. 
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Wir stehen in diesem Hymnus auf dem Boden der Turva^a- 
Yadu in Partkien, es kann demnach von der spatern Ganga, 
die die Sanskrit-Arier in Hindostan so benannten, nock keine 
Rede sein. Sondern kier ist. als tertiwn eomparationis nur die 
Ganga im Sinne des Oxus moglick. Und dass der Oxus in fer- 
ner Urzeit Ganga geheissen liaben muss, gekt kervor aus dem 
Namen des Paradiesflusses Gihon , der sckon langst (s. Knobel, 
Die Volkertafel der Genesis, Giessen 1S50, pag. 249) als der 
Oxus erkannt worden ist. Es deutet darauf auck der Name der 
Alaha-nandd im Visknupurana, den Wilson (s. Yom Pontus bis zum 
Indus pag. 123) als den Ganges gefasst bat und den iek eben- 
dort als kervorgegangen aus Arg rut , einem bekannten Namen 
des Oxus = Arang, Araxes, Arajji gedeutet kabe (s. dort pag. 
124). Diese Bedeutung von Oxus mochte ick der Ganga auck 
in dem berukmten Hymnus zum Lob der Fliisse (Rigveda X, 
75, 5) zuweisen. Die Nadistuti riiknit die Fliisse des Pandsckab, 
beginnt aber mit einem Lob auf die e^rossen Strome Hochirans. 
Bedeutet in Vers 5 in der Stelle imam vie Gauge Yamune Sarasvati 
die Ganga den Oxus, so ergiebt sick dann, wenn zugleick 
Yamuna = Hamunseestrom (s. mein Iran u. Turan pag. 99—100) 
und die Sarasvati die Haraqaiti , der Hilmend der Vasisktka 
(ebendort pag. 9S—99), die von Nord nacli Slid gekende Reiken- 
folge: Ganga (Oxus), Yamuna (Hamun), Sarasvati (Haraqaiti- 
Hilmend), wakrend, wenn wir in den drei Namen die spater 
erst kennen ^elernten Flusse Hindostans sucken, alsdann keine 
Reikenfolge kerauskommt. 

2. Die astronoiniscke Orientirung der geograpliisclien 
Lage des von den Acyinan befakrenen Meeres. 

In „Vom Pontus bis zum Indus" pag. 127—129 katte ick 
nackgewiesen, dass die Heiltkatigkeit der vediscken A^vinau 
auf die erfrisckende Wirkung des Morgen- und Abendwindes 

zu bezieken ist, liber deren Heilkraft uns der persische Geograpk 
Brunnhofer, Vom Aral bis zur Ganga. 7 
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Qazwini werthvolle Anbaltspunkte gewabrte, wie uns derselbe 
aucb iiber den nicht mytbologisehen, sondern vollstandig realen 
Charakter des von den A^vinau verstreuten Honigtbaus Aufkla- 
rung gab. Die A^vinau kommen auf ibrem goldenen Wagen 
iin Abenddunkel und bei der Morgenrothe berangefabren (vgl. 
Rigv. X, 39, 1) und zwar kommen sie iiber das Meer gefabren 
(Rigv. I, 30, 18 samudre . . . (yate), von feme ber (Rigv. VIII, 
5, 31 d valiethe parakdt), sie fabren von Osten nacb Westen 
(Rigv. VIII, 10, 5 yad adyagvindv dpacj ydt prak stho vdjzmvasu). 
Nacb Rigv. VIII, 9, 14 werden die A^vinau zum Somaopfer bei 
den Turva$a Yadu eingeladen und nacb Rigv. VIII, 10, 5 ver- 
weilen sie bald bei den Drubyu-Anu im Westen, bald bei den 
Turvafa-Yadu im Osten. 

Nun batte sicb uns in „Iran und Turan u pag. 41 ergeben, 
dass die Turva^a als Verbiindete der Vricivant , die wir als Vnka 
— Hyrkanier erkannt batten, in der Nacbbarscbaft Hyrkaniens, 
vielleicbt in Taberistan gewobnt baben mussen, wo moglicher- 
weise der Name der alten Stadt Tus, der einstigen Hauptstadt 
von Chorasan, nocb Zeugniss von ibrem einstigen Aufentbalt 
ablegt. Wobnten aber die Turva?a in Taberistan oder Hyrka- 
nien, so kann das Meer, welcbes die Afvinau befabren, nur das 
Kaspiscbe Meer gewesen sein. 

Zu demselben Resultate gelangen wir, wenn wir die A?vi- 
nau bios als Morgen- und Abendstem betracbten. Wenn der 
Morgenstem mit dem Morgenwind im Osten aufgebt und iiber 
das Meer nacb Westen fabrt, so giebt es auf ganz Iran nur 
zwei Meere, von denen diese Angabe gemacbt werden kann, 
namlicb der Aralsee und das Kaspiscbe Meer. Wenn aber zu- 
gleicb gesagt wird, der Morgenwind bringe Honigtbau, so lasst 
sicb diese Angabe nur auf den Slidrand des Kaspiscben Meeres, 
bezieben, da die Lage des Aralsees, der voile 10 Breitengrade nord- 
licber liegt, als der Siidrand des Kaspiscben Meeres, solcben 
Honigtbaufall nicbt zulasst. Wenn nun die A^vinau das Meer von 
Osten nacb Westen befabren, so muss das Land der Drubyu-Anu 
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ini Westen offenbar sUdwestlicb von clem Land der Turva^a- 
Yadu im Osten des Kaspischen Meeres liegen, wenn die Druhyu- 
Ann zugleicb einen Theil des Ftinfvolkerbundes ausmacben 
konnten, der seinen Sitz im Stidostwinkel des Kaspischen 
Meeres hatte. 

Bei dieser Gelegenheit mochte ich, in Anlebnung an meiue 
Deutung der A<jvinau als Morgen- und Abendwind auf Iran, 
(Vom Pontus bis zum Indus, pag. 127—129) flir das baufigste 
Attribut derselben, Nasatyau , eine neue, vielleicbt ancb bessere 
Etymologie vorschlagen. Mir wenigstens will es nicbt ein, die 
beiden Heilgotter von ibren langeu Nasen benannt zu seben, 
wie docb neuerlich vorgescblagen worden ist. Sondern icb leite 
das adj. ndsatya ab von einer Participialform Praes. Caus. ndsat 
von W. nos (die allerdings im Sanskrit nicbt nacbweisbar ist), 
entbalten im gotbiscben Caus. nas-jan , beilen, retten. Den dem 
Wort, nicht jedoch dem mythologischen Begriff nacb entspre- 
chenden Damon Ndonghaithya des Avesta balte ich nur ftir eine 
zarathustrische Diabolisirung des brahmanischen Gotterpaares, 
letzteres als Einheit gedacbt. Naonghaithya ist der Damon des 
Hochmutbs, der Taromaiti, und gebt nicbt auf einen ariscben 
Gott zuriick, sondern ist die bewusste Caricatur des sanskrit- 
ariscben, vorindiscben, brahmanischen Heilgotterpaares des Rig- 
veda. Der arische Sagenscbatz liber die A^vinau ist entbalten 
in den zahkeichen Dioskurensagen der Griechen, woriiber 
spater in meinem Homerwerke. 


3. Ein Yarun ally limns am Kaspischen Meer. 

Rigveda V, 85. 

1. Auf! dem Allherrscher ein bobes singe, ein tiefes Lied, 
ein liebes, dem Varuna, dem bertihmten, ibm der da auseinan- 
derschlug — wie ein Schlachter die Haut zum Ausbreiten an 
die Sonne — die Erde. 
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2. Ueber den Waldern hat er den Himmel ausgespannt, 
Kraft hat er eingesetzt in die Rosse, Milch in die Kiilie, in die 
Herzen Verstand, Varuna, in die Wasser das Feuer, an dem 
Himmel die Sonne, den Soma auf der Fluh. 

3. Nach unten gekehrt hat Varuna den Schlauch nnd den- 
selben sich in die Luft nach Himmel und Erden ergiessen lassen, 
mit diesem benetzt der Konig alles Wesenden den Erdboden 
wie der Regen das Gras. 

4. Benetzt den Boden, die Erde wie den Himmel, sobald 
er, Varuna (aus diesem Schlauch) Milch wiinscht, mit Gewolk 
umhiillen sich die Berge, die rustigen Manner losen (die Schniire 
des Schlauches.) 

5. Diese auch wahrlich, des Gottlichhehren, des Beriihmten 
grosse Kunst, des Yaruna, will ich preisen, der mit einem 
Massstab gleichsam in der Luft stehend, ausmisst die Erde ver- 
mittelst der Sonne. 

6. Dieser auch, des weisesten Gottes grosser Kunst hat sich 
noch keiner vermessen, dass alle blinkenden Strome sich in das 
Eine Meer ergiessend mit ihrem Wasser dasselbe nicht fiillen. 

7. Wenn wir an dem blutswerwandten, o Varuna, Oder dem 
befreundeten Genossen oder dem Nachbarn oder Bruder, wenn 
wir an dem Einheimischen, o Yaruna, oder an dem Fremden, 
eine Stinde begangen haben, erlose uns von derselben. 

8. Wenn wir als Schelme beirn Spiel betrogen haben, 
sei es in Wahrheit, sei es dass wir es nicht wussten, alle 
diese Fallstricke lose, o Gott, mochten wir, o Varuna, dir 
lieb sein. 

Bevor wir uns zur Erklarung des Einzelnen wenden, wobei 
wir, von unserm Standpunkte aus, zunachst das historisch-geo- 
graphische und ethnologisclie Element beriicksichtigen, wird es 
vor alleru nothwendig sein, uns nach der geographisch einzig 
moglichen Proveniez dieses in sich vollendet abgeschlossenen 
Varunaliedes umzusehen. Ich finde den Schltissel zur Beant- 
wortung dieses Rathsels in Strophe 6. Der Dichter spricht 
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hier aus dem Volksmunde heraus seine Verwunderung dartiber 
aus, dass die unendliche Zabl der in das Meer mundenden Ge- 
wasser dasselbe niemals zum Ueberfliessen bringen. Das nakir 
a dadharsha, nocb keiner bat sicb dieser Knnst ( imam mdydm) 
unterstanden, beweist, das seit altesten Zeiten diese Beobaehtung 
das Erstaunen der Meeresanwohner heryorgerufen bat. Es kann 
nun, nacb dem, was sicb uns scbon in Iran u. Turan pag. 5—9 
ergeben batte, kein Zweifel dartiber herrscken, dass der samndra 
des Rigveda, wo er nicbt scbon zum Wolkenocean verbimmelt 
ist, nur das Kaspiscbe Meer sein konne. Und die in Strophe 6 
zum Ausdruck gelangende Volksverwunderung tiber den immer 
gleicben Stand des samndra befestigt uns in dieser Ansicht. 
Wie wir namlicb gesehen haben, dass, wie nakir d dadharsha 
bewies, diese Volksverwunderung traditionell war, so bat sicb 
dieselbe bis auf die Neuzeit erbalten. Olearius namlicb, der 
i. J. 1634 das Kaspiscbe Meer befuhr und den Siidrand bereiste, 
erzablt uns pag. 408 seiner Persischen Reisebescbreibung: „Es 
wundern sich ihrer viel, wober es docli komme, dass 
diese See soviel Strome in sicb sauffe, und docb keinen 
merklichen Ausgang bat.“ Und aus neuester Zeit bericbtet 
Melgunoff, Die stidlicben Ufer des kaspiscben Meeres pag. 32: 
,,Die Landesbewohner sagen, dass Mazanderan allein eben soviele 
Flusse babe, wie das Jabr Tage. Am ganzen kaspiscben Ufer 
von den turkmeniscben Steppen, oder dem Flusse Gurgan, im 
Osten, bis zum Zollliause in Astara, am westlicben Ufer, will 
man 1362 (?) Flusse zahlen!“ 

Diese Auffassung der geograpbiscben Herkunft unseres 
Varunaliedes bestatigt sich nunmebr durcb die wertbvolle An- 
gabe im Schlusspada der Strophe 2: adadhdt somam ddrau „er 
setzte den Soma auf der Flub ein. <c Denn ganz ubereinstimmend 
beisst es im Avesta, Ya^na X, 27—28: Dicb (Haoma), den gros- 
sen Spender der Weisheit, setzte ein kunstreicher Gott nieder 
— auf der Hara berezaiti ( nidaddt . . . haraithyo paiti hare - 
zaydo). Die Hara berezaiti ist aber bekanntlicb der Alburs, 
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das siidliche Randgebirge des Kaspischen Meeres. Diese Angabe 
des A vesta stimmt wieder iiberein mit der Mittheilung Anquetil 
du Perrons (s. auch Jnsti, Beitrage zur alten Geogr. Persiens I, 5 
der Horn wachse auf den Bergen von Gilan, Mazanderan, Shir- 
wan (und Yezd). Vgl. daruber insbesondere auch meine Ab- 
handlung liber den Afnavanta-A^vattha-Sabelan als Sitz des 
Soma in „Vom Pontus bis zum Indus 41 pag. 77—82. 

Stehen wir hiemit auf geographisch festem Boden, so er- 
klart sich nun auch die Angabe von Strophe 2 unseres Varuna- 
liedes: apsv dgnim . . . adadhdt „er setzte in die Wasser das 
Feuer ein.“ Hier kann es sich nicht um das aus dem Meeres- 
schooss aufsteigende Gewolk, resp. um den aus der, dem Meeres- 
schooss entstiegenen Wolke herausfahrenden Blitz handeln, da in 
sammtlichen Schopfungswerken, die in Strophe 2 erzahlt wer- 
den, es sich tiberall um unabanderliche feststehende Sehopfungs- 
verhaltnisse handelt. So ist hier denn auch von dem den Wassern 
unabanderlich innewohnenden Feuer die Rede. Ich mochte darin 
eine Hindeutung auf die zahlreichen Thermen der Alburskette 
erblicken. Die wunderbaren Heilwirkungen der heissen Schwe- 
felquellen konnte den arischen Bewohnern dieser vulkanischen 
Gebirge schon urzeitlich nicht entgehen. Ueber diese Thermen 
erfahren wir aus Melgunoff, Die siidlichen Ufer des Kaspischen 
Meeres, pag. 23, Folgendes: „Es ist bekannt, dass der Demavend 
ein Yulkan ist, aus dem jedoch nur zu Zeiten Rauch aufsteigt; 
man zahlt an 70 Krater. Der Berg hat viele Schwefelquellen 
und enthalt viele Mineralien, vorzugsweise Steinkohle 44 und 
pag. 24: „Die Schwefelquellen sind so heiss, dass man Eier 
darin kochen kann. Einige derselben werden von den Persem 
auch als Heilquellen besucht. 44 Naturgemass mussten solche 
warme Quellen auf den Feuergott bezogen werden. So auch 
fiihrten die Griechen dieselben auf Hephaistos zuruck, wie der 
Scholiast zu des Aristophanes Wolken v. 1052 berichtet: v I/?i> 
xog <pr[<n zov a H(pcuorov xazct dwQeciv avadovvca Q HQay.lel 
lovzQa d'SQfuov vSazwv , eg tov zee &€Qfict ziveg cpccoiv c HQ(xxt.£Lce 
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Isyeod'cu. S. des Ibykos Fragm. 4JL bei Bergk, Poetae Lyrici 
Graeci (Lips. 1843), pag. 662. S. dariiber aucb nocli Lauer, 
System der griecbiscben Mytbologie, p. 382, Anm. 1620. 

Betracbten wir nunmehr noch die andem realen Ajihalts- 
punkte, die uns das Varunalied zur Untersftitzung unserer An- 
sicbt von der kaspiseben Provenienz desselben bietet, so werden 
wir dieselben in erwlinschter Uebereinstimmung mit den sclion 
gefundenen treffen. 

Gleich der Anfangspada von Strophe 2: vaneshu vy antd- 
riksham tatdna „tiber den Waldern hat er den Himmel ausge- 
breitet“ lasst uns einen Schluss ziehn auf den Waldreichthum 
und die Baumriesen Mazanderans. Denn soriel ist sicher, dass 
dem Dichter dieses Anschauungshild nur in einem walderreichen 
Lande mit hohen Baumen sich aufdrangen konnte. Vgl. ilber 
diesen Waldreichthum die armenische Etymologie des Wortes 
Mazanderan, sowie tiher die „staunenmachende Gross.e und 
Hohe der Walder {< Mazanderans die Schilderung des bri- 
tischen Reisenden Morier vom J. 1815 in meinem Iran und 
Turan pag. 142—143. Hillebrandt (Varuna und Mitra pag. 71) 
sowie Geldner (in den Vedischen Studien, Bd. I, pag. 114) iiber- 
setzen vaneshu mit „in den Baumen.“ Geldner begrundet seine 
Uebersetzung mit den Worten: „Baume oder Wald und Luft 
sind ftir die Beobachter unzertrennlich. Er hort di,eselbe in 
dem Rauschen, nimrnt sie wahr in dem Zittem des Laubes und 
atmet sie besonders gern in dem kfthlen Schatten des IJ.aumes. 
Varuna hat es gefiigt, dass die Luft durch die Baume streichen 
kann. Vgl. „die luftigen Eichen {t bei Wieland. t{ Geldner, dess.en 
realistischer Erklarung des Rigveda wir sonst zustimn^en, hat hier 
vollstandig iibersehen, dass er ein rein idealistisches Princip in 
die RigYeda-Erklarung hineintragt, Motive aesthetischer Ifatur- 
Yerziicktheit, zu denen der indische Geist erst durch den ver- 
innerhchenden Einfluss des Buddhisinus gelangt ist, ja die zum 
Theil erst durch Rousseaus oder Bernardin de St. Pierre's 
Naturschwarmerei fur die m o d e rn e Menschheit gewonnen worsen 
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sind, von denen aber der Eigveda nock so vollstandig frei ist, 
dass wir mit Erstaunen die Wabrnekmnng macken, wie un- 
empfanglick der Inder des Veda sick selbst nock far den Blumen- 
reicktkuro Kaskmirs oder des Pandsckab zeigt. Der Inder des 
Veda staunt nur uber diejenigen Naturersckeinungen, die ikm 
dnrck die Macht, Grosse, Glanz oder dnrck ikren Nutzen impo- 
niren und selbst in denjenigen Liedern, wo, wie in den Hymnen 
auf die Morgenrotke, zum ersten Mai in der Urgesckickte der 
Mensckkeit ein freies sick Hingeben an die Natur zum Durck- 
bruck gelangt, gescbiekt es nur unter der Illusion, die Sckon- 
keit einer Gottin, ja, nack Geldner, die Reize einer Hetare zu 
besingen. Wie sekr der Dickter unseres Varunakymnus die 
Natur in eckt antiker Gebundenkeit des Geistes nur unter der 
Vorstellung des Nutzens betracktet, woneben dann nock der 
Eindruck des raumlich Grossartigen aufkommt, beweist gerade 
Stropke 2, wo fur die „Kuke“ ein Wort gebrauckt wird, das 
sonst die „Morgenrotken“ als die „rotklick aufflammenden“ be- 
zeicknen konnte und an diesen gleicksam leibkaftigen Morgen- 
rotken weiss er nur die von Varuna in sie gelegte Milch zu 
bewundern. Wie dem Dickter in Stropke 2 die Hoke des 
Fundorts des Soma imponirt, an der Sonne die Hoke ikres 
Standpunktes, so ist er betroffen uber die Hoke der Walder 
und ikrer Baumriesen, liber welcken erst der Luftraum ausge- 
spannt ersckeint. Das Wort antariksha bezeicknet immer nur 
den Luftraum in der Hoke, niemals die Luft als das auck 
dem Erdboden entlang streickende Lebenselement, als das selbst 
die Tiefen erfullende Fluidum, das durck das Laub der Baume 
rausckt. Ick mockte desshalb den Locativ vdneshu mit „uber 
den Waldern 44 (oder Baumen) wiedergeben» 

In Stropke 3 mockte ick havandham nickt nack allgemein 
gliltiger Auffassung als „Tonne“ fassen, da der void Appellati- 
vum ledvandha nickt abzulosende Mythus vom Damon Kavandha 
Zuge entkalt, die sick mit demBegriff des Apellativums kavandha 
im Sinne von „Tonne“ nickt vereinigen lassen. Es sckeint mir 
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unzweifelhaft, dass zwiscken dem altindiscken Wolkendamon 
Kavandha oder Kcibandha und dem grieckiscken Damon der 
Trockenkeit Kaav&og urspriinglicke Wesenseinkeit kerrsckt, 
wie sekr auck, wie sick gleick zeigen wird, beide Damonenge- 
stalten sick spater ihrem Wesen nack differenziirten. Herrsckt 
aber zwiscken beiden Damonen urspriinglicke Identitat auf indo- 
germanisckem Boden, so kann nur die Form kavandha die ur- 
spriinglicke sein und fallen daker alle auf die Form kabandha 
gegrundeten Etymologien, die von einer Zusammensetzung des 
Interrogativpronomens ka mit dem Substantiv bandhd , womach 
es „also als die viele oder starke Bander oder Keifen habende* 
(Grassmann) bezeichnet ware, in sick zusammen, zugleick mit 
der Bedeutung ; ,Tonne“, die sich nur an diese falscke Etymo- 
logie anlehnt. Der Wolkendamon Kavandha , in verharteter 
Aussprache spater auck Kabandha , war nack indischer Sage 
im Ramayana ein Danava, der, ein Sohn der Anmuthsgottin Qri, 
von Indra fiir seinen Uebermutk dadurch bestraft wurde, dass 
ihm der Gott Kopf und Sckenkel in den Leib driickte, dagegen 
ungekeure Arme und einen Mund im Rumpfe verliek. S. Weber 
in den Ind. Stud., Bd. I, pag. 2 IS Anm. Ware die urspriingliehe 
Gestalt des Kavandka eine Tonne gewesen, so liatte sick dieser 
Mytkus unmoglick aus derselben entwickeln konnen. Ganz 
anders stellt sick die Sache, wenn wir daran denken, dass die 
urspriinglicksten Wasser-, Wein- und Milckbehalter Scklaucke 
gewesen, wie sie es gerade in den Landern urns Kaspiscke Meer 
bis auf diesen Tag geblieben sind. An das Bild eines gefiillten 
Ziegenscklauckes, wie solcke in Transkaukasien und driiben an 
den Ostufern des Kaspiscken Meeres noch bis zur Stunde ge- 
brauchlick sind, konnte sick dagegen leickt genug die Vorstellung 
eines Wolkenscklauches anknupfen, dessen zum Zwecke des 
Trinkens ab warts gewendete Oeffnung, in Verb indung mit den 
zwei als Handkaben kervorragen Sckenkeln wiederum leickt zur 
mytkiscken Vorstellung Veranlassung geben konnten, als sei 
diese kassliche Figur des unter dem Bilde eines ungekeuren 
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Wolkenschlauchs angeschauten Wolkendamons das Werk eines 
deni Damon aufsatzig gewesenen Gottes. 

Die Etymologie von havandha , KaavSog bleibt vorlaufig 
noch dunkel. Der griechische Kaavd'og war nach Pausanias IX, 
10, 5 ein Solin des Okeanos. Yon seinem Vater abgeschickt, um 
seine Schwester Melia zu suchen, fand er diese in der Gewalt 
des Apollon und warf deslialb Feuer in das Ismenion, den 
heiligen Hain des Apollon bei Thebe. Der Gott todtete ihn 
mit Pfeilen. An der Quelle des Ares zeigte man sein Grabmal. 
Hahn in seinen Sagwissentschaftlichen Studien pag. 504 fasst 
den Kaav&og als „Blumenversenger“, in des Kaanthos AnzUn- 
dung des ismenischen Hains erblickt er ein mythisches Bild fur 
die Waldbrande im Hochsommer und Apollons Rache fiihrt er 
auf die Herbstgleichensonne zuriick. Es ist wohl kaum fraglich, 
dass die griechische Volksetymologie thatsachlich in Kaavd'og 
an xaieiv, xaveiv, brennen, und wohl auch avdog , die Blume, 
gedacht hat. Und vielleicht liegt in der That auch dem indir 
schen Damon Kavandha , insofern er mit dem griechischen 
Trockenheitsdamon Kaavdog urspriinglich eins gewesen ist, 
eine Wurzel %, brennen, leuchten, zu Grunde, wovon dann 
eine spater zu havandha nasalirte Participialform, *kavanta 
sich bilden konnte. Fick in seinem Indogermanischen Wurzel- 
worterbuch pag. 44, stellt diese Wurzel hu auch wirklich auf 
und leitet von der allerdings nur ersclilossenen Form derselben 
im Sanskrit, *cu , gvi nicht nur skt. go-na , flammend, m. Feuer, 
sondern auch gve-ta, weiss und gvas , morgen „eigentlich beim 
Aufleuchten“ (= lat. eras) ab, zu dieser Form stellt er dann das 
griechische xcclw fur xory:-ea, itiytav-fAai f i-YMVr&gr, 

brennen. Es hat nun zwar den Anschein, als ob auch der in- 
dische Damon Kavandha sich in diesen Zusammenhang fuge, 
denn, wie Weber Ind. Stud., Bd. I, pag. 295 Anm. beibringt, 
gab es einen Gandharva Namens Kahandha Atharvana, der 
Atharvana, als Sohn des Atharvan, fhhrt aber auf einen „Feuer- 
priester“ zuriick und vom Wolkendamonen Kabandh^i, dem 
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Indra den Kopf in den Rumpf druckte, erzahlt die Sage im 
Ramayana, Rama und Lakshmana hatten dem Ungeheuer seine 
langen Arme abgekauen und den Rumpf verbrannt, wodurcb 
Kabandlia, von dem auf ibm lastenden Flucbe befreit, seine 
friihere schone Gestalt wieder erlangte (s. Bobtiingk-Roth’s 
Sanskritworterb. Bd. II, pag. 71). Lasst sick dieser Zusammen- 
bang zwiscben den beiden Damonengestalten Kauvfrog und 
Kavandha nicht leugnen, so wiirde der mythische Name alter 
und ursprunglicber sein, als das Apellativum kavandha und es 
wiirde dann das indiscbe Appellativ kavandha , kabandlia , zwar 
sehon urzeitlicb friib, aber dock erst secundar aus dem Damonen- 
namen abgeleitet worden sein, da ibm im Griecbiscben kein Appel- 
latiy YMav&og zur Seite stebt — oder darf das erst nachbomeriscbe 
y.vadog, Beeher, Hobbnass fur Fliissigkeiten, als ungunirte Parallel- 
form von Kdctv$og, kabandlia betraclitet werden? Die secundare 
Entstehung des Appellativs aus der verblassenden Bedeutung des 
Damonennamens batte nicbts iibermassig Auffallendes an sieh, 
da z. B. bekanntlicb der spatlateiniscke Apellativname fur Jagd- 
hund vertagus , veltragus aus dem altpersiscben Veretliraghna , 
der Yritratodter, im Veda Vritraghna stammt und im Franzo- 
siscben ogre „der Stellenvermittler, Lumpenbandler“ Niemand 
mehr an dessen Abkunft aus dem romiscben Unterweltsgott“ 
Orcus denkt. 

Die Wiederaufnabme des Refrains unalti bhuma vom Scbluss 
der Strophe 3 zu Anfang der Strophe 4 bezeugt den ecbten 
Volksliedscharakter unseres Varunahymnus, vgl. dariiber meine 
Specialabhandlung in Abtblg. V. Icb ftige bier nock die Stelle 
bei Taittiriya Samhita (ed. Weber) IV, 5, 1, 3: 
utai ’nam gopd adidgrann 
adrigrann udaharyah \ 
utai ’nam vigva bhutani, 

,und ihn saben die Hirten, es saben ibn aucb die Wasser- 
tragerinnen, ibn aucb alle Wessen.“ Die „riistigen Manner 14 
(tavishiyantah ... virah), die den Wolkenscblaucb von seinen 
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Riemen losen, sodass die Milch aus der nach unten gewendeten 
Oeffnung fliessen kann, sind die Winddamonen, die Maruts. 

Ueber den Varuna in Strophe 5 als asurd , als „Sohn des 
Asura“ vgl. P. von Bradke, Dyaus Asura, Ahura Mazda und 
die Asuras, pag. 73. Der „Sohn des Asura“ is* Varuna als 
indischer Nachfolger des in die indogermanische Urzeit hinauf- 
steigenden Himruelsgottes Dyaus Asura, der im Rigveda noch 
deutlich als der dem Varuna in der Verehrung noch vorauf- 
gehende Himmelsgott auftritt. 

Die Ausmessung der Erde vermittelst der Sonne als Mass- 
stabes, die hier wie wiederholt bald Varuna, bald Mitra zuge- 
schrieben wird, erhalt ihre meteorologische Erklarung durch 
die Thatsache, dass die Sonne besonders im Suden als Licht- 
saule auf- und unterzugehen scheint, woiiiber ausfuhrlich in 
meinem Iran und Turan pag. 14—IS. Vgl. daselbst die Abbil- 
dung einer solchen Lichtsaule der Sonne. 

Was nun zum Schlusse das aussergewohnlich zarte Schuld- 
bewusstsein anbetrifft, das in Strophe 7 sich ausspricht und das 
in dieser nahezu an buddhistische Erlosungsbediirftigkeit gren- 
zenden Starke im Rigveda nicht wiederkehrt, so lasst sich in 
dieser frtihen Urzeit, aus welcher unser Varunalied stammt, 
eine derartige Feinheit der Empfindung nur begreifen bei einer 
Kaste oder, da in diesem Hymnus. wie gerade Strophe 7 beweist, 
noch kein Kastenbewusstsein existirt, bei einer Gesellschaftsklasse, 
die, wie ich schon in Iran und Turan pag. 176 nachgewiesen 
habe, durch ihre aller Sorgen um die menschhche Bediirftigkeit 
enthobene Ausnahmestellimg sich rein und ausschliesslich der 
Betrachtung und der Pflege des innern Lebens widmen durfte. 
Wo die Grosse der Natur wie die Schonheit und Mannigfaltig- 
keit ihrer Erscheinungen ununterbrochen auf das Gemuth des 
Menschen einwirken, da fiihlt er sich unwillkurlich und unbe- 
wusst zu weihevoller Stimmung angeregt. Und so stimmt es 
denn vollig zu der kaspischen Provenienz unseres Varunahym- 
nus, wenn uns Melgunoff, Die sudlichen Ufer des kaspischen 
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Meeres. pag. 39 nacbfolgende Beobachtung mittheilt: „Eine 
Eigentbumlicbkeit der Bewohner dieser Uferprovinzen ist ihre 
Religiositat und ihr Eifer in Erfullung der vorgeschriebenen 
Gebraucbe; man bekauptet sogar, dass das Volk bier mebr als 
in dem ganzen ubrigen Persien unter dem Einflusse der Geist- 
lichkeit stehe, der bier selbst den der Regierung uberwiege. 
Ueberall siebt man zablreicbe Takie (beilige Gebaude), in den 
Stadten fast auf jeder Strasse, in denen sieb das Volk versam- 
melt, um die Erzahlungen von den traurigen Scbicksalen der 
Sohne Ali’s anzuhoren.“ So wird es dort aucb in der vediscben 
Urzeit scbon gewesen sein. 

4. Ueber den liistorisch-geograpbiselien Hintergrund der 
Sage von Pururavas und Urva^i. 

Jiingst bat Geldner in den von ibm mit Piscliel berausge- 
gebenen Vediscben Studien (Stuttg., 1SS9), pag. 243—295 die 
Sage von Pururavas und Urva^i nacb ibren marcbenbaften Be- 
standtbeilen eingebend untersucht, um dann das Rigvedalied X 
95, jenes merkwtirdige Zwiegespracb zwischen Pururavas und 
Urvafi, mit grosser Einlasslicbkeit und einer Fiille kleiner Ein- 
zelresultate dermassen aufzubellen, dass das betreffende Lied nun- 
mebr in einem ganz neuen Licbte erscheint. Die bistorisch- 
geograpbischen Anbaltspunkte aber, die zwar nicht das Rigveda- 
bed, wohl aber das Qatapatba-Brabmana und das indische Epos 
bieten, hat er mit keiner Sylbe berubrt. Da nun aber die Puru- 
ravas-Urva^i-Frage durch Geldner wieder so sebr in den Vor- 
dergrund der Rigvedapkilologie geriickt worden ist, nehme icb 
die Gelegenbeit wahr, das meiner Metbode zugiinglicbe Material 
der Sage ins richtige Licbt zu setzen. Mancbe der vom indi- 
schen Epos gegebenen mythisch-geographisehen Xamen sind 
mir allerdings aucb nocb nicbt durchsichtig geworden, icb werde 
aber bei einer andern Gelegenbeit auf die ganze Pururavas-Ur- 
va^i-Sage zuriickkommen. 
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Das Qatapatka-Brakmana erzaklt XI, 5, 1, 4 (eel. Weber 
pag. 856) von dem liber das Verscliwinden seiner leidensckaft- 
lich geliebten Urvaiji kalb waknsinnig gewordenen Pururavas 
set ddhyd jdlpan kurukshetrdm samdya cacdrdnydtahplaksheti 
bfsavati tdsyai hddhyantSna vavrdja taddha td apsarasa dtdyo 
bhutva pdripupluvire || „Vor Liebesseknsucht irreredend wanderte 
er durck Kuruksketra. Dort ist ein Lotusteich, Anyatahplaksha 
gelieissen. An dessen Gestade wandelte er. Dort sekwammen 
gerade die Apsaras in Sckwanengestalt kerum.“ (Geldner). Die 
kier gegebenen Andeutungen Kuruksketra und Anyataliplaksha 
klaren sick gegenseitig auf, insbesondere, wenn wir die vom 
indiseken Epos iiberlieferten mytkisek-geograpkiseken Namen 
zur nakern Orientirung kerbeiziehen. 

Nack den von mir im zweiten Band meiner kistorisek-geo- 
grapkiseken Untersuckungen gewonnenen Resultaten (s. Yom 
Pontus bis zum Indus, Einleitung pag. XIY—XVI, wo die 
U ebersicht iiber die einsckltigigen Einzelabkandlungen im Bande 
gegeben ist), lag das Kuruksketra urspriinglick nickt zwiseken 
Yamuna und Ganga in Hindostan, sondern auf dem Hockland 
von Iran in Ckorasau, wokin das Kootovov ogog und die IJav- 
fhcdaloi als auf die urspriinglichen Woknsitze der Kuru und 
der Pancdla kinweisen. Wir gelangen zu dem namlicken Resul- 
tat, wenn wir die Angaben des indiseken Epos iiber die Gegend, 
wo Pur&ravas und Urva^ dem Liebesspiel lebten, verwertken. 
Nack dem Harivam^a (bei Geldner a. a. 0., pag. 250) woknten 
die beiden Liebenden „in dem Lustkain Caitraraiha und am 
Gestade der Manddkim , in Alakd , in Vicald , in Nandana dem 
sekonsten Haine, im nordlicken Kuruland, wo alle Wiinscke 
wie an Baumen reifen, am Fuss des Gandhamddana und auf 
dem nordlicken Gipfel des Meru.“ 

Hier leucktet vor Allem Eins ein: das Kuruksketra liegt 
nickt in Indien, sondern im Norden Indiens. Denn der Gan- 
dkamadana liegt auck nack indiseker Auffassung im koken Nor¬ 
den. Bestatigt sick aber meine Deutung des Namens (s. mein 
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Iran und Turan pag. 102), nach welcher derselbe unr die indische 
spatere Assimilation des Huzvareshnamens des Berges Gadma - 
nomand „der Majestatische“ in Chwarzim ware, so standen wir 
dem ursprtinglichen Kurukshetra in Chorasan nahe genng. 
Das „nordliche Kuruland M ist kein anderes als das der Uttara¬ 
kuru des Aitareya-Brahmana VIII, 14 (ed. Aufrecht pag. 223): 
tasmad etasyam udicydm diet ye keca par ena Himavantam jana - 
pada Uttarakurava TJttaramadrd iti vairajydyaiva te 1 bhishi- 
cyante „die im Norden jenseits des Himalaya wohnenden Volker- 
schaften, Namens Uttarakuru und Uttaramadra, leben nicbt 
unter EonigenOhne mich bier bei den Uttarakuru ausfuhr- 
lich aufzuhalten — als 5 OzzoQay.ooQa begegnen sie spater bei 
Ptolemaeus in Ost-Turkestan — mache icb darauf aufmerksam, 
dass (s. aucb mein Iran und Turan pag. 227) schon Weber im 
Nachtrag zur Magavyakti (Monatsbericbte der Berliner Akademie 
23. Oct. 1879, pag. 812) in den Uttaramadra eine Hindeutung 
auf Medien erkannt hat, gestutzt auf die vorher von Noldeke 
gegebene Erklamng des spatern Sanskritwortes mdthi\ das aus 
dem Persischen mddhi y der Ringelpanzer, ins Sanskrit und Ara- 
bische eingedrungen ist. 

Zu demselben Resultat fiihrt uns die liistorisch-geographische 
Aufhellung der Manddkint. Nilakantha, der Scholiast des 
Mahabharata, erklart namlich (s. Bohtlingk-Roths Sanskritwb., 
Bd. VI, pag. 847 s. v. vasit) die Manddkint in der yon uns oben 
pag. 44 ausgehobenen Stelle mit Vasor dhard , dem „Strom der 
Giiter u , in welchem wir den untern Oxus erkennen mussten, 
dessen „goldene Gnadengeschenke“ wir numim Hinblick auf den 
sich den Oxus hinunter bewegenden indischen Edelstein- und 
Perlenhandel sehr wohl yerstehen. Dann aber, da wir schon in 
„Vom Pontus bis zum Indus“ pag. 123 die Alakanandd des 
Vishnupurana als eine volksetymologische Zurechtlegung eines 
alteren Ary oder Arag rud erkannt hatten, bezeichnet auch Alakd 
und Nandana nur wieder denselben Strom Oxus. 

Interessant ist nun der Lotusteich Anyataliplakslid. Nach 
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Analogie des von Bobtlingk-Rotb iin Petersburger Sanskritwor- 
terbucli (Bd. I, pag. 265) aus der Vajasaneyi-Samhita XXX, 19 
angefiibrten anydto *ranya (anyatas \aranya ;) „bald da bald dort 
waldiges Land“ miisste Anyataliplakslid etwa bedeuten „bald da, 
bald dort Gewasser“ Eine solche Bedeutung kann aber ein 
Lotusteicb niemals gebabt baben. Der Name ist offenbar durcb 
Volksetymologie verwirrt, d. h. dem spatern Sprachgefubl der 
Sanskrit-Arier assimilirt worden. Die Angabe, die Apsarasen 
seien, in Scbwane ( dtdyali ) verwandelt, auf diesem Teicb beruin- 
gescbwommen, wird uns auf den wabrsckeinlicb ursprtinglicben 
Namen desselben zuruckfubren. Denn, wie scbon Weber, Indiscbe 
Studien, Bd. I, pag. 197 eingeseben bat, das Wort dti, fur welcbes 
aucb der indiscbe Commentator nur „Wasservogel“ (jalacara- 
paksliivigeshasyai ’slid samjnd pag. 590) anzugeben weiss, ist 
urspriinglicb anti, lat. anatis , lit. anti , gr. vijoaa fur vrp-ta, 
Ente. Der Teicb, auf welchem die Apsarasen als anti , ano.ti 
berumscbwammen, war offenbar urspriinglicb ein *anatyaJi- 
plakslia , 'aus dem dann, nacbdem sicb anti, anati im Sanskrit 
zu dti zusammengezogen liatte, wobei nun fiir anatyah kein 
Etymon mebr ubrig blieb, ein anyatah berausgedeutet wurde. 
Aucb plakshd war friibzeitig unverstandlicb geworden. Es be- 
zeicbnet die plakshd devz sunritd punyd devi Sarasvati , die 
beilige Sarasvati, das masculinum plakslia die Ficus infectoria. 
Die beiden Worter baben nichts mit einander gemein. Das 
masculinum hangt offenbar zusammen mit palaca, dem Pala^a- 
oder Parnabaum, das dem femininum plakshd zu Grunde liegende 
masculin plakslia entspriclit dagegen dem griecbiscben nelayog, 
das Meer. Und dass es sicb bier um ein Meer bandelt, beweist 
die Angabe der indiscben Marcbensammlung Katbasaritsagara 
(bei Geldner a. a. 0., pag. 257), in der Nabe der im Nandana- 
bain einander erblickenden Pururavas und Urva^i babe sicb 
Visbnu, der sicb nacbher des Liebeskranken annimmt, im Milcb- 
meer ( ksliirasamudra kshiroda ) aufgebalten. Das Milchmeer ist 
aber, wie ich (s. mein Iran und Turan pag. 7—8) gezeigt das 
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Kaspische Meer, dessen siisses Ivustenwasser dem ganzen Alter- 
tlium wunderbar vorkam. 

5. Durgaha im Rigveda das , ? sckwerzuganglicke“ Kvirint 

des Avesta. 

In ,.Iran und Turan‘* pag. 33—34 hatte ich die Mridhah , 
Durgdhd (rdkshdnsi) und Apdmiva als die Marder , die Leute 
des Durgalta und die Stadt IdTiagaia erkannt. Ich hatte aber 
mit Durgaha noch nichts anzufangen gewusst. Gegemvartig 
glaubc ich auch dieses Durgdhd rdkshdnsi deuten zu konnen. 
Ich werde dabei auf die a. a. 0. im Urtext und in der Ueber- 
setzung gegebenen Strophe aus Rigveda X,9S,12 einfach verweisen. 

Es handelt sich in dieser Stelle offenbar um Niederwerfung 
feindlicher Stamme und Stadte des siidlichen Mediens von den 
Zagrospassen bis zu den Kaspischen Pforten. Da aber giebt 
es nach den bis jetzt bekannten Namen, die einen Platz als 
„sehwer zuganglich** bezeichnen, nur einen, der in diesen Zu- 
sammenliang zwischen die Amarder und die Stadt Apameia 
hineinpasste und das ist das Kvirihta des Avesta, das Justi im 
Zendworterbuch pag. 157 als das Kdoiva des Isidor von Charax 
wieder erkannt hat. Dort „auf dem schwerzuganglichen Ivvi- 
rinta“ (up a kvirintem duzlutem , Ram Yasht 19, Spiegel Avesta- 
iibersetzung Bd. Ill, pag. 154) opferte Azhis Dahaka aufgoldenem 
Throne, auf goldenem Schemel, mit zusammengebundenen Bareijma, 
bei liberstromender Fiille dem Cpeuta Mainyu. Geiger, Ostira- 
nische Kultur im Alterthum pag. 207 findet den Beinamen ,.schwer 
zuganglich“ in Bezug auf die „Festigkeit und strategische Wich- 
tigkeit des Passes 15 vortrefflich. ,,Derselbe war allerdings von 
Bedeutung, weil liber ihn die assyrisclien Fiirsten ihre Heer- 
schaaren geflihrt haben mlissen, wenn sie zur Bekampfung der 
Bewohner des iranischen Hochlandes auszogen.“ 

Als „schwer zuganglich“ werden sonst nochMerw und Balkh 
bezeichnet. Als Ninus, Konig von Assyrien, zur Eroberung 

Brunnhofer, Vom Aral bis zur Ganga. 8 
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Baktriens auszog, fand er dasselbe nacb Diodor II, 2, 31 (ed. 
J. Bekker) schwer zuganglich (74]g de Bav.zoiavyg ncogg dvo- 
a io ft oho v.) Und so wird es aucli nocb im Mahabbarata, 
Sabbaparvan v. 1030 als durgamana „scbwerzuganglicb“ darge- 
stellt. Und von Merw berichtet ubereinstimmend Plinius Hist, 
nat. VI, 16, 46: sequitur regio Margiane , apricitatis inclytae, 
sola in eo tractu vitifera , nndique inclnsa montibus amoenis , 
ambitu stadiorum mille quingentorum , diff icilis aditu propter 
arenosas solitudines per CXX M passuum. 

Da sowobl Merw als Balkh von dem Lande der Amarder 
und Apameia viel zu weit entfernt sind, als dass unter den 
Durgahd rakshdnsi irgeiid eine dieser Gegenden als gemeinsame 
Feinde znsammen mit diesen weit im Osten gelegenen Landern 
aufgefuhrt werden konnte, so wird wobl unter Durgalia nur 
das den Mardern und Apameia zwar aucli nicht nalie, aber doch 
nocb geniigend benacbbarte Kerend verstanden werden diirfen. 
Vielleicbt wird diese Annalime nocb bestarkt durch eine Angabe 
des Qatapatba-Brabmana XIII, 5, 4, 5 (ed. Weber pag. 994). 
Unter den Konigen der Yorzeit, die das A^vamedha-Opfer dar- 
gebracbt liaben, wird dorfc auch Purukutsa Daurgaha , der Sobn 
des Durgaba, Sobnes des Ikshvaku, aufgefiibrt. Nach dem 
Commentator Harisvamin zu der dabei angefubrten Bigveda- 
stelle IV, 42, 8 soli aber Daurgaha (der Commentator scbreibt 
daurgraha , bei Weber pag. 1015) ein Pferd bezeicbnen {daur- 
grahd ndma daurgrahenagvena ). Erinnern wir uns nun ; dass 
gerade in jener durch die uns vorliegende Rigvedastelle X, 98,12 
berubrten Gegend die berubmten Rossegefilde der nvsaiscben 
Felder lagen, so konnte ein Daurgaba-Pferd eine Sanskritbe- 
zeicbnung fur nysaiscbes Pferd sein und diese Bezeicbnung 
wiedernm unsere Deutung von Durgalia als auf Kerend, Kvi- 
rinta bezuglicb, bestarken. 
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6. Suplan Sahadeva, (ler Konig der Srinjaya 
ein Sakenkiinig. 

Das (^atapatka-Brakmana II, 4, 4, 4 (ed. Weber pag. 147) 
erzaklt folgende Legende von dem Uebergang des Dakskayana- 
Opfers von Prajapati, dem kocksten Gotte, auf den Konig Prci- 
tidarga Cvaihna und von diesen auf den Konig der Srinjaya, 
Suplan Sahadeva: (am ( Praddargain Qvaiknam) djcigdma , 
Silpld Sdrnjayo brahmacaryam , tdismucl (dm ca yajnam cmiice 
’ mjdm u ca so ’nucija punali Srihjaydh jdgdma (e ha Srinjaya 
riddni cal:rur yajnam vat no' nucydgami id (e hocnh salia red 
nas tddclevair dgan yd no yajnam anucydgann id sa va( Sah ci¬ 
der ah Sdrhjayas iad cipy e(dn nivacanani (rusty anycid rd 
are Siipld ndma dacllid id sd efena yajneneshird yeyatn Srin- 
jaydndm prdjdtir yd grir etdd babhCiraitdm hen red prdjddm 
prdjdyata etdm grtyam gachcUi yd erdim vidvdn etena yajnena 
ydjcUe (dsmdd vd e(ena yajctu || 4 || Zu ihm (niimlick dem Pra- 
tidar^a Qvaikna) ging Suplan Sarfijaya, um sick unterriekten zu 
lassen, wie man zu Brakman gelangt und so wurde er denn 
auck in dem dazu dienenden Opfer unterricktet und noek in 
einem andern. Als er es gelernt katte, ging er wieder zu den 
Srinjayas zuruck. Die Srinjayas aber wussten, dass er zu ihnen 
komme, nackdem er das Opfer fur sie gelernt katte. Sie spracken: 
„Wakrlick, mit den Gottern [salia devcdlj) ist er zu uns ge- 
kommen er, der gekommen, nackdem er das Opfer ftir uns ge¬ 
lernt kat.“ Er kiess nun in der Tkat Sakadeva Sarfijaya. Und 
nock jetzt gekt das Gerede von ikm: „Merkwurdig, Suplan 
kat einen andern Xamen angenommen.“ Er opferte nun mit 
diesem Opfer und was nun an Nacliwucks und Wolilfalirt bei 
den Srinjaya erwuchs, diesen Nackwucks lasst der erwacksen, 
diese Woklfakrt erlangt der, der, dieses wissend, mit diesem 
Opfer opfert, deskalb moge er mit diesem Opfer opfern.“ 
(Delbrlick). 

Das Dakskayanaopfer war nack dem Sckoliasten zum Aita- 
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reya-Brahmana III, 40 (ed. Aufrecht pag. 296) eine Gattung des 
Dargapilrnamasau-Opfers, des vereinigten Neumond- und Voll- 
mondopfers, das sick iiber 15 Jalire statt 30 erstreckte. Es 
wurde bei demselben friscbgemolkene Milch in einen gluhend 
gemachten Topf gegossen und gait dem Konig Soma, also dem 
Mond. Nach Qatapatha-Brakmana XII, 8, 2, 3 (ed. Weber 
pag. 940) lernte Suplan Sarnjaya bei demselben Pratidar^a, der 
aber bier Aibliavata heisst, auch das Sautramani-Opfer, ein 
Somaopfer, das dem Gott Indra als Sutraman, als „gutem Be- 
schtitzer" gait. Damit steht wohl in Zusammenkang, dass, wie 
sclion Weber in den Indischen Studien Bd. I, pag. 208 mittlieilt, 
neben dem Sahadeva Sarnjaya im Aitareya-Brakmana YII, 34 
ein Somaka Sdhaclevya als Schuler des Parvata und Narada 
erwahnt wird, der auch schon in einem Vamadevaliede, Rigv. 
IV, 15, 9 (nebst den Versen 2, 7, 8) als Srinjayafiirst verlierr- 
liclit erscheint. Im Ramayana erscheint sogar ein Somcidatta , 
der Enkel des Sahadeva, als Zeitgenosse Ramas. S. Weber 
a. a 0. Es ist jedoch bier nicht der Ort, die sehr verwickelte 
Srinjaya-Frage, wozu Weber a. a. O. reiches Xotizenmaterial 
zusammengetragen, eingehend zu besprechen. Jedenfalls ist, 
was schon aus Webers Zusammenstellungen hervorgelit, von 
vornherein festzuhalten, das die Wohnsitze dieses Yolkes im 
Epos nicht melir dieselben gewesen sind wie in den Brahmana 
und in den Brahmana nicht dieselben wie im Rigveda, nur dass 
in den Brahmana, wie nock im Epos auch Ueberlieferungen 
aus der Vedenzeit der Sriujaya mit enthalten sind. 

Iu „Iran und Turan“ pag. 122—125 hatte ich, in Anlehnung 
an die mittelalterliche Namensform Zarendsh , die Snnjaya als 
~aQayyai, Zaqayycaoi der griecliischen Geographen, namlicli 
als die Umwolmer des Zareh - oder Hamunsees gefasst. Ich 
glaube, nunmelir neue Belege zu dieser Auffassung beibringen 
zu konnen. Was die Gleichstellung von Snnjaya = IZctQayycu 
des Herodot betrifft, so macke ich zunachst darauf aufmerksam, 
dass schon Weber in den Ind. Stud. I. 276 den Upanishad- 
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Namen Sarang in Anquetil du Perron's zweitem Upanisbad- 
Mscr. fragend zu Sr injoy a gestellt bat. Dazu tritt nun nocb 
Folgendes. Wenn namlicb (s. oben) ein Parvata als Lelirer des 
Srinjayafiirsten Somaka Sabadevya erwabnt wird, so mdcbte ieb 
in diesem Parvata emeu Yertreter der an den Sudabbangen des 
Hindukusb erwabnten nceyvipai, lAnaQVTca der Alten erblicken, 
die, im Rigveda Pdrdvata genannt, yon mir fruber scbon (1886) 
als feste Stutze meiner Ansicbt beansprucbt worden sind, dass 
der alteste Scbauplatz des Rigveda auf dem Hoclilande von Iran 
zn suclien sei. S. den betreffenden Artikel wieder abgedruekt 
in „Vom Pontus bis zum Indus'* pag. 169—170. Vielleicbt 
weist uns aucb die von Weber a. a. 0. pag. 209 erwabnte 
Scbimpfbezeicbnung der Sriiljaya, als Piiti-srinjaya , auf dieselbe 
Spur. In Iran u. Turan pag. 125 batte icli dieselbe wobl ricbtig 
als „Stink-Srinjaya“ gedeutet, unterstiitzt durch den parallelen 
Uebernamen Ghata-srinjaya „Lotter-Syinjaya“. Wiediese letztere 
Titulatur beweisst, war Piiti-srinjaya jedenfalls in demselben 
hobnenden Sinne verwendet Avorden, und zwar in Folge des 
Neides, den ibre Woblbabenbeit, die ja aucb das Qatapatba- 
Brabmana in der obigen Legende ruhmt (vgl. prajdti und gri) 
bei den armeren Nacbbarstammeii, die im Gebirge wolmten, er- 
regte. Die urspriinglicbe Bedeutung des Namens Pati-srin- 
jaya konnte aber docb eine andere gewesen sein. Icb babe in 
^Vom Pontus bis zum Indus* pag. 107—108 darauf aufmerksam 
gemacht, dass Av r enn Quintus Curtius VII, 3, 11, 4 den Hamun- 
see Fonticum mare nennt, an dem die Arachosier wobnen, dies 
sehwerlich als grosser geograpbiscber Scbnitzer genommen wer- 
den dlirfe, sondern dass vielmebr bier Avieder eine der zablreichen 
Namensassimilationen der macedoniscben Soldaten Alexanders 
vorliege, die Avabrscbeinlicb als einen Namen des Sees gebort 
batten Puitica , der aus dem Avesta bekannt ist, und sicb dann 
denselben als llovir/,ov zurecbtgelegt batten. Dieses Puitica 
des Avesta liegt nun wabrscheinlich aucb der, spater als Scbimpf- 
bezeichnung gedeuteten, Benennung der Piiti-srinjaya^ als der 
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Srinjaya am Hamunsee zu Grunde, derm es gab versckiedene 
Sr injay a. 

Nun nennt (s. Weber a. a. 0. pag. 2lJS unten) das Maha- 
bkarata I, 5476 die Srinjaya Bundesgenossen der Pancala. Das 
Qatapatha-Brahmana aber kennt II, 4, 4, 5 (ed. Weber 147) den 
Devabkaga Crautarska als gemeinsckaftlicken Oberpriester der 
Kuru und Srinjaya (sd ubhdyesham Kiirundm ca Sriujaydndin 
ca puroliita dsa ). Hier nekmen also die Srinjaya vollig die 
Stellung der Pancala ein. Dem entsprickt wieder die genealo- 
giscke Sage des Visknupurana IV, 14 (bei Wilson-Hall, Bd. IV. 
pag. 102—103), dass Pdnclu (der Reprasentant der Pandu-Pan- 
cala) zu seiner zweiten Frau M&dri katte, die you den Zwillings- 
soknen des Aditya, von den Acvinau, nomlick von Nasatya und 
Basra, zwei Sokne katte: Nakida und Saliadeva . Damit ist dock 
Sahadeva selbst ein Nackkomme des Panclu. Zugleick aber ist 
wicktig der Name der Madrid die wir nun nack dem Vor- 
gange Webers (vgl. mein Iran und Turan pag. 227) in der 
Bedeutung Mederin nekmen dtirfen, sowie ick geneigt ware, 
in Nakida eine Erinnerung an den Titel des Grosskonigs des 
Fiinfvolkerbundes der Turva^a Yadu Ann Puru und Drukyu, an 
den Naliusha zu erkennen (s. sckon Iran und Turan pag. 50.) 

Wie sollen wir nun nack alledem den Namen Saliadeva 
deuten? Dass er sckon sekr friik nickt mekr verstanden wurde, 
gekt gerade aus der Volksetymologie liervor, die nur das Cata- 
patka-Brakmana aufljewakrt kat. Denn dass die Deutung, als 
bestelie der Name aus einer Composition von sail a, mit, und 
deva , Gott, nur Spielerei ist, brauckt nickt bewiesen zu werden. 
Hier kommt uns nun ein vortrefflicker Eiufall Webers zu gute. 
Weber fragt in den Ind. Stud, Bd. I, pag. 232 am Scliluss seiner 
Abkandlung „Zwei Sagen aus dem Qatapatka-Brakmana“: „War 
etwa Sahadeva ein stekender Name der Fursten dieses Volkes“ 
(der Srinjaya)? Wenn namlick Nakula den Titel des Gross- 
fiirsten des Fiinfvolkerbundes, Naliuslia, reprasentirt, so durfte 
der Analogie wegen dann allerdings flir Saliadeva auf eine ent- 



119 


sprechende Bedeutung dieses Namens fur das Volk der Srinjaya 
gescklossen werden. Danu aber entstebt sofort die zweite Frage: 
welches war der ursprungliche Sinn dieses Titels des Fiirsten 
der Srinjaya? Hier nun moclite ich erinnern an den unserm 
Sahadeva in der Composition entspreckenden Namen des Ugra - 
dev a, des Konigs der im Eigveda nur erst halb-arisirten Turvaga- 
Yadu, der noch den auf einen ehemals turanischen Ursprung 
deutenden Namen Turviti triigt und den ich in Iran und Turan 
pag. 7S als den Titel des „Konigs der Ugren", namlich der 
Ugana , Ogcina. der Ungarn, gedeutet habe. Nun lautet eine 
Sage des Bundekesh Cap. XX (ed. Justi pag. 29—30): „Von 
Pourushagpa ist gesagt: er sprang in den See Kan^ava . . . und 
er sprang in die Quellen des Flusses Yacaeni, in sieben schiff- 
bare Gewasser, in den See und siedelte Menschen an.“ In der 
Anmerkung fordert nun Justi: „man lese Frangragyan statt 
Pourushagpa 1 *. An andern Stellen namlich, wo dieselbe Sage 
erzahlt wird, z. B. Bundehesh 53, 10 (s. Justi Beitrage zur alten 
Geograpliie Persiens II, 12) heisst es: „Afrasiab (Frangragyan) 
sprang in den Kiangeh, er sprang in den See des Zarinmand, 
den man Hetomand heisst.Das Schwanken der Sage zwischen 
Pourushagpa und Frangragyan beweist nur, dass die Sage uralt 
ist und dass sie sich selbst nicht mehr deutlich dariiber war, 
ob die Besiedelung Sedschestans in der Urzeit durch Meder oder 
durch aus dem Norden, aus Turan gekommene Volker, erfolgt 
war. Wir werden bei anderer Gelegenheit sehen, dass die Sage 
Reeht hatte, wenn sie zwei solcher Besiedelungen annahm, 
zwischen denen sie nun rathlos bin und her schwankte. Jeden- 
falls, da dies die gewohnliche Version war, lag die Ueberliefe- 
rung von einer Besiedelung der Hamunsenkung aus dem Norden 
dem spateren Bewusstsein naher. Wenn nun (s. mein Iran u. 
Turan pag. 22S und Einleitung pag. XVI zu Vom Pontus bis 
zum Indus) Qakani, der Hauptveranlasser des Krieges zwischen 
den Kurn und Pandu, Keprasentant der aus dem Norden in 
Iran eingebrochenen Qaka ist, dieser Qakuni selbst aber in der 
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Sage ein Konigssobn cler Gandhdra beisst, so mussen die Caka 
scbon einmal iu der Urzeit, nicbt erst im zweiten Jahrhundert 
yor Cbristus, die mitteliraniscbe Tiefebene besetzt baben. Mog- 
lich mm, dass diese £aka die Urvater des Volkes waren, das, 
wenn Srinjaya — Zctoayyaloi ist, wokl nur von semen Nacb- 
barn als die „Seeumwobner“ bezeichnet wurde, wabrend es 
sicb selbst (jaka nannte. Der Konig dieser (jaka biess dann 
*£cikcideva, woraus, bei aspirirter Ausspracbe des k und Dm- 
wandlung des p in s ein Sahcideva bervorgieng. Allerdings feblt 
es mir vorlaufig an Analogien zu einer vorauszusetzenden Form 
*£alia (mebrfacb begegnet man in antiken Autoren Say a fur 
Qaka), wabrend sicb der Tauscb von s und c nicht selten wieder- 
bolt. wie z. B. scbon die Doppelform Qnnjaya und Srinjaya 
beweist. Aber wenn z. B. im Mababliarata V, 2732 (wie icb 
aus dem Petersburger Sanskritworterbucb Bd. VII, pag. 862 er- 
sebe) ein Furst der Cedi und Matsya Sahaja lieisst, so ist docb 
wobl kaum daran zu denken, dass derselbe Name mit dem adj. 
sahaja „mitgeboren ? gleicbzeitig geboren tf , identiscb sei, sondem, 
da die Cedi, wie icb in Iran und Turan, pag. 125 unten, fand, 
ein Stamm der Srinjaya waren, so wird wobl der Name Sahaja 
kaum anders gedacbt werden konnen wie der (jakaputa des 
Rigveda, in welcbem icb scbon 18S1 einen (jakaputra erkannt 
babe. S. Iran u. Turan pag. 149 und 156. 

Jedenfalls war der Srinjayakonig Snplan nicbt rein ariscber 
Abkunft, sondem zum Brabmanismus erst gewonnen worden, 
sonst liatte er es nicbt notbig gebabt, sich brabmaniscben 
Kitualunterricbt ertbeilen zu lassen. Aucb sein Name Suplan 
klingt nichts weniger als rein sanskritiscb. Icb balte denselben 
vielmebr fur einen durch balbbarbariscbe Ausspracbe entstellten 
Suparna „ scbongefliigeltausgesprochen etwa Supar{a)na. vgl. 
Ind{a)ra = Indra in den Hymnen des Sagartiers Ayastya (Iran 
u. Turan pag. 64). Der „sebongefldgelte“ bezeicbnet gewobnbcb 
den Adler, dann aber aucb die Sonne, sowie den Somatrank, 
wozu nun der Somadeva Sabadevya stimmen wurde. 
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7. Der Pusliaiisliiigel bei Astrabad und das Sonnenlelieii 

der Farther. 

Melgunoff berichtet in seinem Werke liber „Die siidliehen 
Ufer des Kaspischen Meeres“, pag. 105: „Als die Stadt Gurgan 
(dureb den arabischen Feldherrn Jezid-ibn-Muhallib i. J. 98 
(716 nach Chr.) zerstort wurde, wanderten die Bewohner der- 
selben nacli Astrabad ans nnd die Stadt erstreckte sick damals 
bis an den jetzt zwei Werst von Astrabad entfernten Hiigel 
Kala-handdn, xxJli'- Auf dem Gipfel dieses Hiigels 

stand ein Fort, von dem ans eine Mauer um die ganze Stadt 
lief; dieses Fort soli aus den Steinen eines alten Tempels derJFeuer- 
anbeter erbaut worden sein. An den Manern waren feste Tkiirme 
und Bastionen und rings um die Stadt lief ein tiefer Graben. 
Der Hiigel wird auck Khalatpuslidn oosJLb* genannt; 

man erzaklt, dass kier friiker die Cerimonie der Investitur des neu- 
erwahlten Stattkalters von Astrabad vorgenommen wurde. Yon 
der ekemaligen Festung ist jetzt nickts mekr zu seken. Flir 
die Bewokner von Astrabad ist der Hiigel jetzt ein beliebter Ver- 
gnligungsort/ 

Der Name der Stadt Asterabdd wird von der einkeimiscken 
Volksetymologie wokl mit Reckt zuruckgefiihrt auf persiscli 

astar , Maultkier und ^Lt dbdd, Weide, Aufentlialtsort. 
„Als noch die alte Stadt Gurgan stand (also vor der Eroberung 
durck die Araber 716 n. Ckr.) lebten kier Esel- und Maultkier- 
treiber*. Melgunoff, Die siidHcken Ufer des Kaspisclien Meeres, 
pag. 104. Das Wort astar ist uralt und geht zuruck auf skt. 
agvatara , m., Maultkier, eig. der Comparativ von acva , das Pferd. 
Das Wort kat zweifellos sckon in ariscker Zeit bestanden, denn es 
entspricht ikm (Homer hat dafiir fpilovos) das grieckiscke 
dozgdprj, Maultkier. Demaratos, Konig von Sparta, erfakrt durch 
seine Mutter und die Wakrsager, dass er der Sokn des Heros 
Idozgafiaxog, des Eselschutzgottes sei, der im Hofraume des 
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Konigs eine Kapelle batte, Heroclot YI, 6S—69. Icb rnocbte 
dessbalb den Kamen des Konigs Astrabudhna , den icb in Iran 
und Turan pag. Ill wegen seines naben Yerbaltnisses zu Prithin 
Vainya als Partberfursten gefasst babe, jefczt nicbt mehr yon 
dem Xamen des byrkaniscben Flusses -zoazog berleiten, sondern 
in demselben ein urspriinglicbes *a$tra-vant „reieb an Maul- 
tbieren u erkennen, worm sicb das Suffix vant ganz wie im 
spatern Kamen des Berges Raibund von relevant , reicb, zu bund 
verwandelt batte, das dann volksetjmologiscb in biidhna umge- 
deutet worden ware. Wenn die Sage erzablt, die Einwobner 
der Stadt Gurgan seien nacb der Zerstorung derselben durcb 
die Araber nseb Astrabad gezogen und dieses babe sicb damals 
bis nacb dem zwei Werst entfernten Hiigel Kala-handan erstreckt, 
so deutet die Sage durcb letztern Xamen an, dass das Haupt- 
element der Bevolkerung dieser Stadt in altester Zeit, wenn 
nicbt damals nock, sanskrit-ariscb gewesen sein muss. 

Der Hiigel Kala-liandan kann mu* als der Hiigel derlnder 
erklart werden, was nm so weniger Scbwierigkeit verursaebt, 
als Melgunoff in Gilan und Mazanderan nocb eine gauze Reibe 
von Ortscbaften nambaft maebt, deren aus der Urzeit erbaltene 
Xamen auf den einstigen Aufentbalt von Sanskrit-Ariern 
sebbessen lasst, die nacb der grossen Auswanderung nacb dem 
Pandschab m der alten Heimat als zerstreute Haufchen sitzen 
geblieben, aber obne Zweifel mit den nach Osten gezogenen 
Stammbriidern in Contakt gebbeben waren, wober dann in nocb 
relativ sebr spater Zeit ibre Benennung als Hindu , als arisebe 
Inder, sicb erklaren lasst. Melgunoff nennt pag. 208 ein Dorf 
Handu-kela bei Amol, ferner ein Dorf Hindu-khale im Mabal 
Tuleru bei Resbt am Ufer des Murdab (pag. 249), ferner einen 
Fluss Hindua-keran zwiseben Assalim und Astara in Gban 
(pag. 229). Dass in diesen Gegenden nocb spat uralte Reste 
ebemaliger Sanskrit-Arier, spater nacb ibren Stammesgenossen 
in Indien ebenfalls Hindu genannt, weiter sassen, beweist die 
Tbatsacbe, dass nocb der Etbnograpli Stepbanus Byzantius in 
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Hyrkanien Jaocu, d. h. vedische Ddsa, Juoi kennt. S. r Voin 
Pontus bis zum Indus u pag. 93 und Jran u. Turan u pag. 97. 
Ohnedies hiess Mazanderan bei den muhamedaniscben Geogra- 
phen des Mittelalters Hindu-sefid, das weisse Indien, s. Iran u. 
Turan pag. 142. 

Bezeicbnet der Hiigel Kala-Handdn den Hiigel der Inder, 
so wird nun auch die Erklarung des Khale-Puslian als Hiigel 
des Pusban nicbt mehr befremden. 

Der Sonnengott Pusban ergab sicb uns scbon im Iran und 
Turan pag. 144, bei Gelegenbeit der Erklarung des Hymnus 
Rigveda I, 42 als der die Sanskrit-Arier in Hyrkanien auf sicbern 
Pfaden fiibrende Sonnengott, der gegen den Uebels sinnenden, 
wegelagernden, rauberiscben, auf Schaden erpicbten Vrika, nam- 
licb den Hyrkanier (nicbt den Wolf, wie die Vedainterpretation 
bis dabin erklart batte) urn Beistand angefleht wurde. Hatte 
icb damals gezeigt, dass die Epitbeta ornantia des Vrika , d. b. 
des Hyrkaniers, als: duhceva , paripanthfn , mushivant , huragcit 
ganz unmo^licb auf einen Wolf, sondern ausscliliesslicb nur 

O O 1 

auf einen Hyrkanier bezogen werden konnen, so will icb jetzt 
nocb ganz besonders auf die Attribute dvaijdvin , doppelziingig 
und aghdgaiisa , Boses anwiinscbend, verweisen, wobei die Bitte: 
Pusban moge dieses Bosewicbts Brandfackel ( tdpushi) mit dem 
Fusse ausloschen, gewiss aucb dem zabesten Vertreter der tradi- 
tionellen Interpretation die Augen offnen wird, dass es sicb bier 
scblechterdings nicbt um einen Wolf, sondern nur um einen 
Hyrkanier handeln kann. 

Hat sicb uns scbon durcb Rigv. I, 42 berausgestellt, dass 
das Mutterland der Verebrung Pusbans Transkaspien gewesen 
sein muss, so gewinnt dieses Resultat nocb festeren Halt durcb 
die Bbaradvaja-Hymnen auf den Sonnengott Rigv. VI, 53—58. 
Da flebt der Dicbter zum Nabnmgsspender und Herrn der 
Pfade y. 3 u. 4 also: 

aditsantam cid dghrine Puslian ddndya codaya | 

Panic cid vi mradd mdnali || 3 || 
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vi patho vdjcisutaye cinuht vl Mrtdho jaht | 
sdclJiantdm agra no dhfijah [| 4 [| 

Jeglichen Nichtspendenden, o gliiliender Pushan, rege an 
zum Geben, erweiche jeglichen Pani’s Herz! || 3 || 

Mach die Pfade frei zum Nalirungsspenden, schlage nieder 
die Marder! Lass, o Gewaltiger, unser Bitten in Erfiillung 
gelienP [| 4 || 

Diese Bitten wiederholen sich in Parallelen v. 5 und 6. 

Die Panis, deren harte Herzen der Sonnengott erweichen 
soli, hatten sich in „Iran u. Turan“ pag. 112—113 als die Parner 
erwiesen, die, in H) T rkanien wohnend, den auf der Wasserstrasse 
des alten, ins Kaspische Meer miindenden Oxus, sich von Indien 
bis Transkaspien nnd an den Pontus bewegenden Transithandel 
betrieben und die J Irtdhas waren uns ebendort pag. 33 und 120 
als die Maredha des Avesta erschienen, die schon Geiger, Ost- 
iranische Kultur im Alterthum pag. 203 als die wilde Yolker- 
schaft der Magdoi erkannt liatte. 

Nachdem wir so durch Vrika , Pant und Mridhah, durch 
Hyrkanier, Parner und Amarder, geographisch orientirt, dem 
Sonnengott Pushan die Albursabliange am sudostlicken Ufer des 
Kaspisclien Meeres zur Heimat seiner Verehrung naehgewiesen 
haben, sonach also ein Pus bans hug el bei Astrabad nichts 
Fremdartiges mehr an sich hat, bleibt uns nunmehr noch die 
Erlauterung jenes Sagenzuges librig, nach welchem in alten 
Zeiten auf diesem Sonnenhugel an den neuerwahlten Statthaltern 
von Astrabad die Ceremonie der Investitur vorgenommen wurde. 

Pushan ist der Gott, der Wohlstand und Gedeihen schatft, 
Heerden und Reichthumer bringt und behutet, dem Arier auf 
seinen Wanderungen die Pfade sicherstellt, er ist somit Herr 
von Wunn und Weid und als solcher die letzte und ursprting- 
liche Quelle alles Besitzrechtes, in dessen Narnen gewiss auch 
rechtlich Besitz ergriffen wurde. Wir gelangen damit zu der 
Rechtsinstitution des Sonnenlehens, liber welches Jacob Grimm 
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in semen Deutschen Recbtsaltertbiimern (3. Aufl. 18S1), pag. 
27S—2S0 ein reiches Material zusammengetragen bat. Das 
Sonnenleben war ein freies, nicbt einmal vom Landesftirsten 
oder Kaiser verleibbares Besitztlium, das liur aus Gott nnd der 
beiligen Sonne abgeleitet wurde. Grimm verweist zugleicb auf 
Herodot YIII, 137, obne jedocb auf die Stelle selbst einzutreten. 
Da es sicb biebei um ein uraltes Rechtssymbol handelt, das uns, 
bei spaterer Gelegenbeit, nacli Armenien, das Stammland der 
Arier, flibren wird, so erscheint es notbwendig, die berodotisclie 
Sage nacb ihrem bier in Betracbt fallenden Hauptzuge zu er- 
zablen. 

Aus Argos flohen zu den Illyriern drei Briider von Teme- 
\ nos’ Geschlecbt, Gauanes, Aeropos und Perdikkas. Und aus 
Illyrien gin gen sie binuber in das obere Makedonien und kamen 
in die Stadt Lebaea. Hier wurden sie nun Lobnknecbte bei 
dem Kbnig; da der Eine die Pferde weidete, der And ere die 
Kinder, der Jiingste aber, Perdikkas, das Kleinvieb. Es waren 
aber vor Alters aucb die Macbtbaber in den Landen wenig be- 
mittelt, nicbt bios das Yolk, und so buk die Frau des Konigs 
selber fiir sie. So oft nun das Brod des jungen Lolinknecbtes 
Perdikkas gebacken ward, lief es nocli einmal so gross auf. 
Und da das immer wieder gescbab, sagte sie’s ibrem Mann. 
Wie der das bbrte, gieng ibm gleich bei, das sei ein Wunder- 
zeicben und gebe auf etwas Grosses. Er berief denn die Lobn¬ 
knecbte und bedeutete sie, sein Land zu verlassen. Sie aber 
sagten, billigerweise miissten sie ihren Lobn bekommen, ebe sie 
giengen. Der Konig sofort, wie er von Lobn hbrte — und es 
scliien gerade die Sonne zum Raucbfang herein ins Haus — 
spracb, von Gott gesclilagen: .Zum Lobn geb J icb euch nacb 
Yerdienst das da!", wozii er auf die Sonne wies. Gauanes nun 
und Aeropos, die altern Briider, standen ganz verdutzt, wig sie 
das borten; der Ivnabe al^er, der gerade ein Messer in der Hand 
batte, spracb: „Wir nehmen’s an, o Ivonig, was du giebst" 
und dabei umschrieb er mit dem Messer den Sonnenscbein auf 
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clem Estrich des Hanses; dann scbopfte er von dem umscbrie- 
benen Sonnenschein dreimal in seinen Busen, unci so zog er ab 
und die Briider mit ihm. (13S) Die giengen denn fort, clem Konig 
aber erklarte seiner Scboffen einer, was der Knabe gemacbt habe, 
und wie mit Bedacht der Jlingste von ihnen das Gebotene an- 
genommen. Wie er das borte, ward er scharf und scbickte 
ibnen Reiter nacb, sie zu todten. In dieser Gegend ist aber ein 
Fluss, clem opfern die Nacbkommen dieser Manner aus Argos 
als Retter. Der lief, sobald die Temeniden durch waren, so ge- 
waltig an, class die Reiter nicht durcbkonnten. Sie aber kamen 
in eine andere Landscbaft Makedoniens, und wohnten da nabe 
den sogenannten Garten des Midas, Gordios’ Sobn, in welcben 
die Rosen wild wacbsen, jeglicbe von seclizig Blattern und von 
ungemeinem Woblgeruch. In diesen Garten ward aueli Seilenos 
gefangen, wie man bei den Makedoniern bort. Und iiber den 
Garten liegt ein Gebirg, Bermion mit Namen, unersteiglicb vor 
Kalte. Von da aus nun, wie sie diesen Stricb eingenommen, 
unterwarfen sie aucb das ubrige Makedonien. 

In dieser Sage haufen sicb die Sonnensymbole. Icb will 
bier auf die Namen der drei Briider nocli nicbt nalier eintreten, 
sondern nur bemerken, dass ravav , unter Beriicksicbtigung des 
makedoniscben Lautgesetzes, das immer die Media fur die Aspi- 
rata verlangt und wodurch sicb die Makedonier auf den Stand- 
punkt der Iranier stellen, auf zend. havana, n., bindeutet, clas, 
nacb Justi Handb. cler Zendspracbe, pag. 323, die Morgenrotbe 
bezeicbnet. Aeropos lassfc ebenfalls auf eine Licbtgottheit 
scbliessen und Perclikkas, dessen Name wolil scbwerlicb mit 
negdi!; etwas zu tbun bat, zeigt sicb als offenbaver Sonnenheros. 
Der Brodkucben, den ibm die Konigin zu backen bat, lauft 
regelmassig bober auf als fiir die zwei andern Briider, denn ibm, 
clem urspriinglicben Sonnengotte, gebxibrt ja der Kucben von 
Recbtswegen, wie aucb cler Sonnengott Pusban im Rigveda mit 
einem Kuchen ( karamblia) verebrt wird (vgl. z. B. Rigv. VI, 57. 2). 
Ferner versteht Perdikkas clas besitzverleikende Gold des Sonnen- 


liehtes in semen Busen zu schopfen und vergleicht sich damit 
dem jungsten Soline des Skythenkonigs Targitaos, dem KolaxaYs, 
der ebenfalls einzig nnter seinen zwei andern Briidern mit dem 
flammenden Sonnengold umzugelien wusste (s. Herodot IV, 5). 
Dann wieder erinnert an das Sonnengold die sechzigblattrige 
Rose in den Garten des Midas, dem selbst alles, was er beriikrt, 
zn Gold wird, dessen Sonnenstrablen sicli denn auch in Rosen 
verwandeln, die in den Garten des Gordios , des Rosenherrn (vgl. 
neupers. gul , Rose mit zend. varedha , Rose „Vom Pontus bis 
zum Indus 4 , pag. 103) wild waebsen. Das Messer schliesslich, 
mit dem der Sonnenkeros Perdikkas den Sonnenscbein auf dem 
Estricb seines Gastberrn umschreibt, ist das Goldscbwert Pii- 
shans (Rigv. I, 42, 6: lit rang acdfimattamali ), mit dem der Gott 
Reichtkum spendet und Besitz verleilit. Es ist das Schwert, das 
z. B. nocb der ungariscbe Konig Kaiser Franz Joseph bei seiner 
Investitur i. J. 1866 nach altnngarischem Brauch (s. Grimm, 
Recktsaltertli. 3 , pag. 279, Anm.) bei seiner Kronung auf einem 
Hiigel vor Buda-Pesth nach alien vier Weltgegenden schwang. 
Die Vorstellung, die dieser symbolischen Besitzergreifung aller 
vier Weltgegenden zu Grande liegt, findet sich am deutlichsten 
ausgesprochen in dem merkwiirdigen, zum Theil zarathustrisch 
angehauchten Vasishthahymnus Rigv. VII, 104, den ich in „Vom 
Pontus bis zum Indus 4 pag. 209—216 libersetzt und erklart 
babe. In diesem altindischen Hexenhammer heisst es Strophe 
19, Indra moge die bosen Geister, die Rakshas, aus alien vier 
Weltgegenden heraushauen: 

prd vartaya divo cicmanam indra 
somagitam maghavant scan cicddhi | 
prdhtdd dpdhtad adhardd udaktdd 
ablit jahi rahshdsah pdrvatena 
„Wirf deinen Donnerkeil vom Himmel, Indra, 

Doch scharf ihn erst im Somarausch, Gewaltiger! 
Vertreib das Rakshaspack mit Donnerschlagen 
Aus Ost und Westen wie aus Nord und SiidenP 
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Die Localadverbien von Pada 3 sind hier zweifellos im Sinne 
der Weltgegenden aufzufassen. 

8. Der Sarmatenkimig Asamati you Bhajeratha 
am unterm Oxus. 

Die erste Halfte des Hymnus Rigv. X, 60 bildet bis 
Strophe 6 ein unabkangiges Ganze. Dieser selbstandige Hym¬ 
nus hat zum Hauptinhalt eine Adoration des Konigs der Mahi- 
nas, mit dem Wunsck, es mochte dock die Herrschaft lange bei 
der Dynastie Asamati bleiben. Die in diesem Hymnus auf- 
tauchenden Namen sind von solcher Wichtigkeit, dass wir dieselben 
einer eingehenden Priifung unterwerfen, wahrend uns das andere 
Interpretationsmaterial hier weiter nicht beschaftigen wird. 
Sollten gegeniiber dem gewonnenen Resultate Bemerkungen laut 
werden, die an demselben den Beweis vermissen, so rufen wir 
denjenigen, welche nichts ersehaut, sondern Alles abgeleitet haben 
wollen, den Satz zu, mit welchem P. de Lagarde (Gesammelte 
Abhandlgg., pag. 15) diejenigenabwies, die seine Wiedererkennung 
der Zarathustrischen Amshaspands Haurvatat und Ameretat in 
den Engeln Harut und Marut ebenfalls bewiesen haben wollten. 
Lagarde ruft ihnen zu: „Beweisen lassen sick solche Kombina- 
tionen nicht, so etwas sielit man eben.“ 

Der Hymnus lautet also: 

A jdnam tveshdsamdricam mdhmdm upastatam | 
dganma bibhrato munah || 1 || 

dsamdtim nitdganam tveshdm niyayinam ratham | 
bhajeratliasya sdtpaiim || 2 |[ 
if6 jdndn mahishah iodtitastJiau pdviravdn \ 
utdpaviravdn yudhd || 3 || 

ydsyelcshvdkur upa mate reran marayy edhate \ 
divwa pdnca krishtciyalb || 4 || 

indra kshatrdsamdtishu rdthaproshthesliu dJidraya \ 
diidra sfvryam drice || 5 || 
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agdstyasya nddbhyah sdpti yunakshi rokitd | 

panin ny akramir abhi vicvdn rdjcinn aradhasali [| 6 || 

Nacb Ludwigs zutreffender Uebersetzung lautet der Hym- 
nus also: 

1. Zu dem Mann von blendendem Antlitz, dem gepriesenen 
der Maklnas, sind wir gekommen, Anbetung bringend. 

2. Zu Asamati, dem Gaben stromenden, dem blendenden, 
der den Wagen niedergehen lasst, den Fursten Bbajeratba’s, 

3. der die Menschen iiberwaltigt, wie Binder mit seiner 
Waffe, und ohne Waffe aucb im Kampfe. 

4. In des Dienste Iksbvaku, reicb und glanzend, gedeiht, wie 
am Himmel die funf Gescblecbter. 

5. 0 Indra, erbalte die Herrscbaft bei Asamati s Ratba- 
prosbtha’s, wie die Sonne am Himmel zu seben. 

6. Fiir Agastya's Scbwestersobne jocbst du die zwei rotben 
Rosse an, alle Pani tratst du nieder, die nicbts scbenkenden. 

Die Pams, die niebtsscbenkenden, die Asamati niedertrat, 
orientiren uns vorzugbcb. Wir steben in diesem Hymnus am 
untern Laufe des Oxus, wo die Parner-Daer einen lucrativen Tran- 
sitbandel trieben, der sieb von Indien iiber den Hindukusb und den 
Oxus binunter ins Kaspiscbe Meer bewegte, an dessen jenseitigem 
Ufer er dann durcb Iberien bis an die Ostkiiste des Pontus gieng. 
S. Iran u. Turan pag. 113. Wenn aber ein Asamati sis Besieger 
der Pani gepriesen wird, so ist das nur wieder eine neue Form 
fiir das Yerbaltniss, in welcbem wir (Iran u. Turan pag. 114—115) 
die Saramd zu den Panis erblickten. Wir batten die Sarama 
unter Hinweis auf die Stadt ^agapcivvYj in Hyrkanien, als Re- 
prasentantin der Sannaten angeseben, die im Siidosten des 
Kaspiscben Meeres sassen, wo sie Plinius Hist. Nat. VI, 1G neben 
den Derbikkern auffQbrt: Derbices quorum medios fines secat 
Oxus amnis ortus in lacu Oxo: Syr mat ae, Oxydracae , Heniochi. 
Bateni , Saraparae , Badri. Diese brabmanismten Ost-Sarmaten 
betracbteten die handeltreibenden Parner, die als Daer, Dasa, 

Jdaai, wie sie Stepbanus von Byzanz nocb kennt, jedenfalls 
Brunnhofei’, Vom Ai'al bi3 zur Ganga. 9 
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unarischer Rasse oder doch stark mit turanischem Blut durchsetzte 
halbarisirte Tiirken waren, wahrscheinhch als Barbaren. AufPallig 
ist bei Asam&ti , wenn dieser Name den Sarmaten bezeichnet, 
das Fehlen des r, die FormNa^ucrra* begegnet jedocli thatsachlich 
neben Zagfiazai fur das gewohnliche Sagydzai und -avgoyaxai 
bei Dionysius Periegetes (ed. Bemhardy, pag. 23), y. 304: 
regyavol Sciyazat r£ Fezai & dya Baoraovai re , 
/Jav.wv z aarcezoq ala v.a\ ah/.ryvzeq \'AXavoL . . . 

Die Form Saharai wird vom Commentator Eustathius zu 
der Stelle (pag. 144) noch ausdrucklich bestatigt: Sayazcu ryoi 
~agyazai, ymtcc i'lheixpiv zov £ ayezafiohov. 

Das Yorschlags-a in Asamati begegnet in iranischen Namen 
bekanntlich haufig, vgL TJagvoL, "Anagvoi^ Magdoi^lAyagdoi 
u. s. w. Ist diese Zusammenstellung rich tig, so muss der vor- 
liegende Hymnus, in welchem die Sarmaten anden Parnern wahr 
gemacht haben, was sie im Hymnus Rigv. X, 108 nur angedrolit 
batten, offenbar spater sein als jener Sarama-Hymnus. Denn bier 
im Hymnus X, 60 finden wir in V. 6 pantn ny akramili eine 
vollstandige Niederwerfung der Partis angezeigt. 

Asamati herrseht nacli Y. 2 als Flirst iiber die Bhajeratha. 
Da dieser Name sonst unbekannt ist, so baben scbon Bohtlingk- 
Rotb im Sanskritworterbuch s. y. Yorgescblagen, bhaje rathasya 
zu schreiben, resp. bhaje zum DatiYinfinitiv zu stempeln. Dem 
wehrt aber folgendes Yerhaltniss. In V. 6 wird Asamati in 
freundscbaftbcbe Beziebuug zu Agastya's Enkeln gesetzt, denn 
icb erblicke in naclbliyas nur den Dai plur. eines aus napat 
Yerkiirzten Stammes *napt , sodass die „Schwestersohne“, wie Lud¬ 
wig iibersetzt, nicbt notbig sind. Dieses FreundscbaftsYerbalt¬ 
niss der Oxus-Sarmaten zu den Sagartiern, als welcbe wir die 
Agastya in Iran und Turan pag. 68 erkannt batten, gestattet 
uns neuerdings, unsere Gleiehstellung der Sagartier mit den 
Sagaras der indiscben Heldensage zu betonen. Die Sagaras, 
deren Name scbon an sdgara , das Meer, erinnert, waren nacb 
unserer Darstellung identiscb mit den ~ayagavY.ai des Ptole- 
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maus, die sich uns in Iran u. Tnran pag. 74 als sanskrit-arische 
sagara-^ oka , als „Meeranwohner“ ergeben hatten. Yon den 
Sagaras nun aber, die von den antiken Geographen an den 
untern Lauf der nordlichen Einmiindung des Oxus ins Kaspiseke 
Meer angesetzt werden, berichtet die indiscbe Heldensage, (s. in 
Kurze Bohtlingk-Roth Sktwb., Bd. V, pag. 174—175): Bhagiratba 
ein alter Konig, Sohn des Dillpa, leitete mit Hiilfe Qiva’s die 
Ganga vom Himmel zur Erde und von da ins Meer, um die 
Ascke seiner Vater, der Sohne des Sagara, zu entstiknen, die 
beim Sucken des iknen geraubten, zum Opfer bestimmten Bosses 
die Erde durchwuhlt hatten und dafur von Vishnu in der Ge¬ 
stalt des Weisen Kapila zu Ascke verbrannt worden waren. 
Von diesem Konige Bkagiratka erkielt die Ganga den Namen 
Bliagirathi-sutd, Tockter des Bkagiratka, oder BhdgiratM. 

Okne mick weiter auf die vielfache Verschlingung der my- 
tkologiscken Beziekungen des Bhagiratha und der Bhaglratki 
einzulassen, macke ick bios aufmerksam auf die Nahe, in 
welcker sich die Sage die Sagara zum Meer und zur Ganga 
denkt. Die Sagara nomadisirten an den Miindungen des Oxus, 
von dem ^vir oben pag. 96 nachgewiesen hatten, dass er einst 
als nock Sanskrit-Arier an seinen Ufern sassen, selbst Ganga 
gekeissen und dann, nackdem die Sanskrit-Arier Hindostan er- 
obert batten, das Namensprototyp fur die indische Ganga abge- 
geben kabe. War aber die Tockter des Konigs Bkagiratka der 
Oxus, so kann wohl kaum bezweifelt werden, dass wir nunmehr 
auch Bhujdratha, mit dessen Konig Asamati die Enkel Agastyas 
nake befreundet, also auck geographiseh benackbart sind, als 
Name des Oxus, d. k. Bhagtratha{- Bhagirathi) betrackten diirfen. 
Damit aber sind wir wieder bei dem obigen Ergebniss angelangt, 
dass die brahmanisirten Sarmaten am untern Laufe des Oxus 
sassen, wo sie in Rassenfehde mit den, wahrscheinlick tiirkiscken 
aber halbiranisirten Parnern (den Pani’s) lebten. 

Soweit iiber den Namen Bhajeraiha-Bliagtratlia im Klaren, 
wollen wir nun denselben aus den grieckiseh-romischen Quellen 

9 % 


132 


beleuckten. Zunacbst der bei Ktesias aufbewahrte Mannsname 
BayogaCog, Gotterwagen (oder Gotterlust?). S. Keiper, D. Perser 
des Aescb. pag. 95. Was der Gotterwagen bedeuten will, vermag 
icli gegenwartig nicbt anzngeben. Er scbeint, wenn man den 
Namen Gewv oyrjfna^ ein Gebirge in Libya inferior., der auf ira- 
nische Tradition scliliessen lasst, ferner den Namen Bhagiratba als 
Name eines Berges in Indien (s. Bohtlingk-Rotli Sktwb., Bd. V, 
pag. 175) erwagt, ein Gebirge zu bezeicbnen, woraus dann klar 
wnrde, warum Gaiiga, d. b. der Oxus, Tocbter des Berges Bba- 
giratha = Bhdgirathi beisst. Es ist aber moglicb, dass Bha- 
garatlia , Gotterwagen, in derselben Weise urspriinglicb scbon 
den bimmliscben Gotterwagen des Gewitters bezeicbnete, wie 
der Wodanswagen in der deutscben Sage und von dieser Bedentung 
aus musste dann der Name bald aucli irdiscber Flussname werden. 
Mit Recbt erinnert dessbalb Rocbbolz in seinen Scbweizersagen 
Bd. 1, pag. 217, wo er den Gewitterwagen des Wilden Heeres 
bespricbt, an Klopstocks Gleicbniss in der Hermannsscblacbt: 

„Die Rader an dem Kriegeswagen Wodans 

Rauseben, wie des W 7 aldes Strome, die Gebirg' berab.“ 

Dann aber ist Bhagiratha , d. b. urspriinglicb *Blicigaratha, 
iraniscb *Bagarathci ein Fluss-Wandername. Wir treffen nam- 
licb einen Ktistenfluss Baygadag sowobl als Grenzfluss zwiscben 
der Landscliaft Persis und Karmanien (derselbe, der bei Arrian 
per metatbesin den Namen IJcdaygog fiihrt), sodann taucht 
der Name wieder auf in Neu-Iran an der Kiiste Afrikas, wo 
wir einen Baygadag noragog bei Utica finden. Scbliesslicb 
wird wobl aucli der Name der Paropanisadenstadt Bayagda bei 
Ptolemaeus VI, 18, 5 bieber geboren. 

Fragen wir uns nun, wober Sarmaten an den untern Oxus 
gekommen seien, dadieselben, nacb unserer Tbeorie der ariscben 
Volkerwandemng, weder vom Pamirplateau im Osten, nocb vom 
Norden berunter gekommen. sein konnen, da ibr Wobnsitz docli 
am Pontus ist und niemals ein ariscbes Volk nacbweisbar den 
Weg nacb Oentralasien um die Nordkiiste des Kaspiscben Meeres 
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herum genommen hat, so bleibt uns nur der Stidwesten tibrig. 
Zunachst fanden wir die Sarmaten ansassig an der Sudkiiste 
des Kaspischen Meeres, wo die Stadt und Landschaft iSagafidrvrj 
uns Zeugniss vom Dasein der Sarmaten giebt. Nunmehr gilt 
es aber, die Spuren derselben nocb weiter zu yerfolgen. 

Asamati heisst in unserrn Hymnus der Gepriesene der 
Mdhina. Wir linden aber keine Mahlna am untern Oxus. Da- 
gegen erwahnt Isidor von Charax in seiner Liste partkiscker 
Reisestationen zwiscken Konkobar und Ekbatana eine Stadt 
llaLiricn’ar. Ebenso benchtet der arabische Geograph Abul- 
feda (trad, par Stanisl. Guyard), T. II 2 , pag. 186 von einer Stadt 
Mdzindn , deren Lage ungefalir derjenigen von Ma'Ctnawv 
entspriclit: Quant ci Mazindn , cest, au dire du Lobdb , une petite 
localite situee sur l'extreme frontiere du Khordsdn, dans la di¬ 
rection de tlraq. Quelques savants en portent le noon d'oricjioie. 
Die Tabulae geographicae Ulug Beigii (Geogr. veteris ser. gr. 

min., Oxonii 1712, T. Ill) geben ftir Mazinan (^lo^o) Long. 90, 

30; Lat. 36, 0. Darf man diesen Namen Mdhina , der iranisch 
Mazina lauten konnte, irgendwie (vgl. Noldeke’s Ableitung von 
skt. ondclhi\ Ringelpanzer als dem me disc hen) mit dem Namen 
der Meder zusammenbringen ? Wenn diese Yermuthung sich bewah- 
ren sollte, dann wiirde auch der Name der Ni gn/urjdoL klar, die 
nach Ptolemaeus (IV, 2, 6) in den Siiden Mediens verlegt, von 
Ammianus Marcellinus XXI11, 6, 39 (ed. Gardthausen T. I, pag. 
328 — 329) aber an den Sudabhangen des mons Jasonius ange- 
setzt werden: opibus et onaynitudine onoenium conspicuae sunt 
Heraclia et Arsacia et Europos et Cyropolis et Ecbatana sub 
Jasoono onooite ioi terris Syroonedorum. Alle diese Stadte tragen 
ein so durchaus arisches Geprage und ist von ihnen so ganz 
und gar nichts Syrisches uberliefert, dass es wohl Alles fur 
sich hat, wenn wir in diesen Syroonedi ganz einfach volksety- 
mologisch zurechtgedeutete Syronatae erblicken. Dort aber, im 
Lande der Syroonedi-Syrmatae , fanden wir oben auch die Heimat 
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der Mdhinci , als deren gewaltiger Furst der Bandiger der Panis, 
der Beherrscber Bbajeratba's, der Freund der Agastyas, der Mann 
yon blendendem Antlitz, Asamati, verberrlicbt wil'd. 


9. Der Panis Vorliebe fiir die Naclit. 

In einem seiner Hymnen (Rigv. I, 184, 2) fleht der Risbi 
Agastya, den ich in Iran u. Turan pag. 63—76 als -aydonog 
nacbgewiesen babe, zu deru gottbcben Zwillingspaar dev Atjvinau, 
den Gottern des Morgen- und Abendwindes (s. Yom Pontus 
bis zurn Indus pag. 127—129), sie mocbteu die Panis, „die sich 
der Nacbt erfreuenden“, vertreiben: 

ctsmS d shu vrishand maclayethdm 
lit paninr hatam urmyd mddantd || 

„Berauscht euch, ibr beiden Stiere, zu unserm Heil, scheucbt 
auf die Pani’s, die sicb der Nacbt erfreuenden 11 ! 

Uns wird bier zunacbst das interessante Attribut der Panis 
besebaftigen. 

In „Iran u. Turan 41 pag. 112—116 batte icb die Panis, die 
.,glaubens- und opferlosen 44 (cicraddha und ayajua) „geizigen“ 
(arevdn) „Kaufleute 44 in dem bistoriscb-geograpbiscben Hinter- 
grund ibres Xamens als Hc'Qvoi-Jdca nacbgewiesen, die am 
untern Laufe des Oxus mit ibren Handelskarawanen den anwob- 
nenden Sanskrit-Ariern Ross, Rind und Giiter rauberiscber Weise 
abzunebmen pflegten. Zu ibren Karawanenztigen, die, den nocb 
nomadisirenden Sanskrit-Ariern gegeniiber, haufig genug zugleicb 
rauberiscben Ueberfallen gleicben mocbten, benutzten sie offen- 
bar die Nacbt, daber das ibnen von Agastya beigelegte Attribut. 
Warum sie gerade die Nacbt zu ibren Raubereien benutzten, 
bedarf der Aufklarung. Dieselbe ergiebt sicb aus den Lebens- 
gewobnbeiten der Iranier, resp. aucb der nocb auf dem Hocbland 
von Iran nomadisirenden Sanskrit-Arier des Veda, deren spate 
Reprasentanten, in culturbistoriscber Beziebung, am bellen Tag 
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der antiken Gesckickte, noch die Partker sind (s. sckon Iran u. 
Turan pag. 22), die ihrerseits wieder das Conterfei altpersiscker 
Lebensart waren. Partker und Perser waren strenge Sonnen- 
verekrer. Unter dem Sckutze Mitkra's marsckirten ikre Heere 
naek Curtius III, 3, 8 (bei Spiegel, Eranisclie Altertkskde, Bd. Ill, 
pag. 642). Desskalb, weil man dann des Schutzes der Gottkeit 
des kellen Sonnen- und Tageslicktes entbekrte, vermieden die 
Iranier wo immer mogkck den Kampf zur Nacktzeit. So erzaklt 
uns Quintus Curtius V, 12, 6 sckon von den Persem, gegen 
welcke Alexander der Grosse kampfte: Jctmqiie nox appetebat , 
cum Perscte, more solito, armis posit is, ad necessaria ex proximo 
vico ferenda discurrunL Dasselbe erzaklt denn aucli Xenopkon 
in der Anabasis III, 4, 34 (ed. Breitenback pag. 100) von den 
das Heer der Zekntausend verfolgenden Persem unter Tissapker- 
nes. Niemals, so bericlitet Xenopkon, katten die Perser weniger 
als seckzig Stadien von den Griecken entfernt ikr Lager aufge- 
scklagen, aus Furckt, die Griechen mocliten sie Nackts iiber- 
fallen, denn das persiscke Heer sei zur Nacktzeit feige. Den 
wirklicken, rein religiosen Grund findet zwar Xenopkon nickt 
keraus, sondern er suckt denselben in der zur Nacktzeit den 
persiscken Panzerreitem erwacksenden Sckwierigkeit, die Pferde 
zu besteigen. Die Stelle lautet: ovnozs yao /uelov aneozQazo- 
nedevovzo oi fidofiaQoi zov 'FJd.ryviv.ov egryvovza ozadicuv, tpo - 
ftovttevoi, fii] zf^g vvv.zdg oi c ’E)di]vsg iniO^tovzat avzoig. novY \- 
qov yag vvv.zbg ioziv azgazaifta JJeoolv.ov . oil ze yag innoi 
avzoig dedsvzcu vat tug Ini zb noXb mnodLG(.i(voi eioi zov 
(.ti] (psvyeiv evevm el ftYj Iv^aLr^aVy lav ze ztg &6gvftog yiyvry- 
zai, dal smocdgat zov tnnov TTagorj avdgi, vmI yal.ivtbocu del 
v.ai &togav.LO&ivza dvaftrjvaL ini zov innov . zavza di ndvza 
yaXana vvv.zcog v.ai &ogvpov ovzog. Wiederum ein halbes Jahr- 
tausend spater bericktet uns von der Sckeu der Partker vor 
Nachtkampfen Plutarck im Leben des Crassus cap. XXIX (ed. 
Sintenis Vol. II, pag. 574). Wie Xenopkon mit seinen Griecken 
wakrend der Nackt vor den ilim nackstellenden Persern unter 
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Tissapli ernes zu entschliipfen sucht, so Crassus mit seinen Romern 
vor den Parthern unter Andromackus: 'Enel de rv/.zog ay Civ ov 
narQLOv avzolg (xolg IJccgdoig) loxiv ovde gadiov, egfoi vvy.tcoq 
o KQaooog , orrcog (.n) xa&voTSQ'ijacooL nolv zfj duogsi ozQazr r 
ycov 6 ^vdQOfiayog d?JiOze dU.ag odovg vcprjyeizo y.ai zeXog 
e^ezgexpev elg zlrj fta&ia ymi ycoylcc zdcpocov [isoza xijv tzoqeiccv 
yalenljv Kai no?>vn?Mvrj yevof.iev'iyv zo7g eTtiono^ievotg. 

Die sckon im Rigveda zu gespenstisclien Sonnen- und Wol- 
kendieben vermytkologisirten Panis, die reicken, sicli aber um 
die Religionsanschauungen der sanskrit-ariscken Hirten wenig 
bekiimmernden Kaufleute werden die Nacht zu ihren Karawanen- 
zugen gerade desslialb benutzt haben, um vor den ihren Giitern 
gierig nackstellenden Nomaden, die unter der Macht ihres Aber- 
glaubens standen, nacli Moglickkeit sicker zu sein. Wo grosser 
Handel ist — und das war in der Slidostecke des Kaspiscken 
Meeres bis ins spate Mittelalter der Fall (s. Iran u. Turan pag. 
113) — da ist immer auck grosser Reickthum und diesen miissen 
die Pani- Ilaovoi besessen kaben, da, nacli Rigv. X, 108, 7 aus 
Stein aufgefuhrte Fondacki (nidhili ddribudhnali) mit ihren 
Schatzen ( gobhir dgvebhir vdsubhir nyrishtali) gefullt waren. Auf 
ihren Karawanenzugen, die wir etwa denjenigen der Araber nn 
Innern Afrikas, z. B. den nack Elfenbein tracktenden Untemeli- 
mungsziigen Tippu Tipps oder Stanleys, wobei denn naturge- 
mass auck die Viekkerden mitgehen, vergleicken miissen, kolen 
die Panis zwar Kaufmannsgliter (vgl. das obige vdsubhir ), allein 
nebenbei werden Ross und Rind der sanskrit-ariscken Hirten, 
deren Gebiet man durchzieht oder beriihrt, offenbar auck nickt 
versclimakt (vgl. das obige gobhir dcvebhir). Ross und Rind er- 
sckeinen natiirlick dem nock naiven Nomaden als die Hauptsacke 
und werden desskalb in obiger Stelle in den Vordergrund gestellt. 
Ick glaube, wir miissen die Stellung der Panis und der Sans¬ 
krit-Arier im Spiegelbild, d. h. gerade umgekekrt, betrackten. 
Geldner und Pischel kaben in der Einleitung zu ihren Vediscken 
Studien darauf kingewiesen, wie sekr die Sucht, Gold, Rinder 
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und Pferde fur sicli zu erwerben „den Reichen auszubeuten“ 
durch den ganzen Rigveda geht (pag. XXY). Hirt und Rauber 
sind in Centralasien von der Urzeit bis zur Gegenwart wohl 
ein und derselbe Begriff gewesen und geblieben. Der noch naive 
Rauber aber siebt in allem Reichthum ausserhalb seines Stam- 
mes einen unbereehtigten Besitz, den die Eigenthtimer geizig 
genug sind, niclit lierauszugeben. Und so mockte ieh auch das 
stiindige Attribut der Panis, ardclhds , nicbt spendend, geizig, 
z. B. Rigv. VIII, 53, 2 oder X, 60, 6, nicht auf der Panis Nach- 
lassigkeit, den Gottern Opferj darzubringen, beziehen, sondern 
vom Standpunkt des Hirten und Raubers aus in dem Sinne 
fassen, dass diese reichen Pfeffersacke dem armen Manne nichts 
herausgeben, wofiir sie naturlich dessen ganzen Hass ernten 
werden nnd sich anf gelegentliche Ueberfalle gefasst machen 
miissen, die der Hirt und Rauber unter dem Beistand Indras 
unternehmen wird. Da aber dieser Hirt und Rauber noch unter 
der ihn streng beherrschenden Macht aberglaubiscker Motive 
steht — und die Furcht vor der Nacht, wo Mithra nicht helfen 
kann, ist doch wohl so^gut Aberglaube, als des Ariovist Furcht, 
den Romern am Neumondstage eine Schlacht zu liefern —, so 
benutzt der reiche Kaufmann, der Pani, der liber solchen Aber- 
glauben hinaus ist, diese aberglaubische Schwache des ihn be- 
drohenden Nomaden und zieht mit seiner Kara wane zur Nacht- 
zeit durch dessen Gebiet. 

Betrachten wir nunmehr noch die geographische Gesammt- 
situation, aus welcher heraus der vorliegende Vers Rigv. I, 184, 2 
gedichtet worden ist. In Iran u. Turan pag. 73 hatte ich es 
wahrscheinlich gemacht, dass die Landschaft HayaQxia des 
Stephanus von Byzanz, eine yeqq6vx]Gog nctou rfj Kaonla $a- 
laoor]' to Ex'tvr/.ov — ayaoTioi, eins und dasselbe sei mit den 
nacli Ptolemaeus an der Slidostseite des Kaspischen Meeres 
wohnenden — ayaqavvxu , in welchen ich rein Sanskrit-arische 
sagara-\-oha „Meeranwohner u , erkannte. Wenn nun Agastya 
selbst = SayaoTiog ist, so wiirden wir einen werthvollen An- 
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haltspunkt ftir die geographiscbe Lage, aus welcber heraus 
Agastya seinen Hymnus gedicbtet hat, besitzen. Zu demselben 
geograpbiscben Resultat gelangen wir aber auch bei der Unter- 
suchung iiber die Himmelsgegend. in welcher man sicb die 
A^vinau, an welcbe der Hymnus gericlitet ist, einheimisch 
dacbte. Weber ist in seiner Abbandlung iiber altiranische Stern - 
namen 1888 vom Standpunkt der historischen Astronomie aus 
zu dem Ergebniss gelangt, dass das Sternbild der Gemini, die 
Agvinau in der indischen Astronomie, die agvim, fty Arietis, 
nur secundar dieses „viel geringere Sternbild“ bezeicknen konne, 
dass dasselbe vielmebr erst mit der Wanderung der Sanskrit- 
Arier aus seiner ursprlinglicb viel bedeutenderen Stellung zu 
dieser Unbedeutendheit berabgesunken sein konne. (S. die 
betreffende Stelle in den Monatsberichten der Berliner Akademie, 
Gesammtsitzung vom 12. Jan. 1SS8, pag. 15 und 16). Nun bat 
Weber in derselben Abbandlung pag. 11 nacbgewiesen, dass 
das avestiscbe Sternbild CJatavaega. „bundert Wobnungen babend ; ‘, 
das als steter Genosse des Sternbilds Tistrya , des Sirius, bei 
der Vertbeilung des Wassers iiber alle ariscben Lander, geprie- 
sen wird, sicb an den See Vourukasba, das Kaspiscbe Meer, 
kniipfe und zwar, da der Tistar Yasbt wabrscbeinlieb in Kbwa- 
rizm verfasst worden sei, offenbar an die Siidostseite des 
Kaspiscben Meeres. Bezeicbnete vielleicbt CJcitavaega geradezu 
das im Altertbum bis zur Eroberung durcb die Mongolen ausserst 
dicbt bevolkerte Land Kbwarizm? Nacb dem Bundebesb (s. Justi, 
Beitr. zur alten Geogr. Persiens I, 9) liegt der See Putib auf 
der Seite (neben) dem Var Satves und dieser Yar Satves bat 
flacbe Ufer. Diese konnen sclilecbterdings nur von Kbwarizm 
verstanden werden. Icli mocbte alsdann ein Attribut der Aqxi- 
nau im Atbarvaveda VH, 73, 1 auf dieses Qatavaegci bezieben. 
In jener Atbarvanstelle beissen namlich die Agvinau merkwiir- 
digerweise — das Wort ist anal- ).syofi£vov — punidarndmli 
„viele Hauser besitzend u : 
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vaydm Jit vain puruddmdso agcind 
hdvdmahe sadliamddeshu hdrdvali || 

„Alvina, die ibr viele Hauser besitzt, wir rufen euch, o San¬ 
ger, bei euern Trinkgelagen an/ 4 

1st das purudamasah des Atbarvaveda die Sanskrit-ariscbe 
Fassung des patavaega des A vesta? In diesem Falle wiirden 
dann auch die im Agastyahymnus Rigv. I, 184, 2 angerufenen 
Agvinau ursprlinglich in das Gebiet zwiscben dem Siidostufer 
des Kaspisclien Meeres und des Aralsees, d. b. nach Khwarizm, 
gehoren. 

Wenn wir uns schliesslicb fragen, worin denn w r obl der 
Handel der Panis bestanden baben mochte und was unter 
ibren vdsuni ‘ Kaufmannsgutern, zu versteben sei, so miissen wir 
uns zunachst die Frage vorlegen, zu welcber Gattung von Handel 
dieser Handel der Pani gehort babe. Scbon in Iran u. Turan 
pag. 113 babe icb nacb antiken und mitteralterlicben Quellen 
gezeigt, dass der in den Kustenstiidten Hyrcaniens bluhende 
Handel Transitbandel war. Xach Strabon XI, 7, 3 (ed. Car. 
Muller pag. 436, 52 ff.) bewegte sicb der indische Exportbandel 
nach dem Westen den Oxus hinunter ins Kaspische Meer und 
von dessen Westkiiste durcli Albanien den Strom Cyrus binauf 
nach der Ostktiste des Pontus Euxinus: qrpi de (Agiozofiovlog) 
/,al evnlovv [zov eircu (x cd ovzog xal 'EgazocJ$evr)g 

nctoa Tlazgo'/leovg Aafiwv) /mi ttoVm ziuv z Ivdr/wv cpoQzuov 
/Mzdyeiv elg zrjv c Yq/mvIciv &d?MZzav, ivzev&ev A aig zy)v 
'Alfiaviav Ttegaiovo^ai, xal did zov Kvqov xai zcov egfjg zo- 
ncov rig zov Ev^eivov vxizcicpeQao&cu. Am Ausmiindungspunkte 
dieses Handelsweges, an der Ostkuste des Pontus Euxinus, nail- 
men dann nach Strabon die an der Tanai's zwischen der Maotis 
und dem Kaspisclien Meere sitzenden Aorsen, ein finnisches 
Volk, den indischen, zusammen mit dem babylonischen Transit- 
handel auf Kameelen wieder auf und forderten denselben mit 
grossem Gewinn, wie die Pani -IIuqvoi, in die Waldwusteneien 
des fernen europaischen Ostens und Westens weiter. S. die be- 
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betreffende Strabonstelle in meinem -Vom Pontus bis zum Indus* 
pag. 14. Aber ans den von dem Panis aufgestapelten, den Oxus 
kerunter iknen zustromenden Handelsgtitern, den vdsuni , erhellt 
nun erst reckt die oben pag. 44 gewonnene Bezeicknung des 
Oxus als Vcisor dliara „der Strom der Giiter“ des Makabkarata. 

Besorgten die Pani- IIuqvol in Hyrcanien im Transitwege 
den indiscken Exportliandel nack dem fernen Westen, so konnten 
demnach ikre in Stein gebauten Fondacki (nidhih adribudknah) 
nur indiscke vasuni aufstapeln. Der indiscke Export konnte 
aber in der Urzeit aus nickts anderm besteken, als in der Gegen- 
wart, abgeseken etwa von den im Laufe der Jakrtausende durck 
die kunstgewerblicke Tecknik neukinzugetretenen Handelsgtitern. 
Der Hauptbestandtkeil des indiscken und malaisiscken Exports 
von den Sundainseln nnd den Molukken wird bestanden kaben 
aus Gewtirzen, Arzneipflanzen ; Edelsteinen und ceilonesiscken 
Perlen. Kam vielleickt auck das Metall y.aoolzsQog (vgl. dar- 
tiber „Vom Pontus bis zum Indus 41 pag. 15—17) auf diesem 
Wege zur Kenntniss der kleinasiatiscken Griecken Homers? 
Und so dock wolil auck das Elfenbein, ebur, dass dock sckwer- 
lick getrennt werden kann vom sanskritiscken, sckon im Rigveda 
vorkommenden zbka, der Elepkant, von welckem indiscken Worte 
vielleickt in einer Form *ibhas, das lateiniscke ganz wie eine 
sanskritiscke Gunaform *ebhas, aussiekt, das durck iraniscke 
Vermittelung zu *ebcis werden musste? 

Die Kenntniss von diesen kostbaren. die geizigen Panis so 
sekr bereickernden Handelsgiitern Indiens, welcke die nock am 
Alburs und in Hyrcanien nomadisirenden Sanskrit-Arier von 
ikren gekassten Todfeinden, die den Transit dieser Waaren be¬ 
sorgten, em 2 )fangen mussten, war gewiss das Hauptmotiv ge- 
wesen, das die nack Reicktkum, Gold und Gut so lusternen 
Sanskrit-Arier aus der zum Tkeil dock sekr armen Hockfiacke 
Centralasiens mit unwidersteklickem Heisskunger kintiber trieb 
zur Eroberung des Goldlandes im Osten, einem Heisskunger, 
der gewiss nickt geringer war, als ein Jakrtausend spater bei 
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den Macedoniern Alexanders des Grossen oder wieder ein Jakr- 
tausend spater bei den Persern des Sultans Mahmud von Gliazna 
oder bei den ftirchterlichen Mordbanden der Mongolenkhane, 
von den Gesta dei per Francos der europaisclien Culturvolker 
der Neuzeit zu geschweigen. 


10. Der Turva^aliymims des Va<ja A<yvya. 

Higv. YUJ, 46, 21-38. 

Schon in Iran und Turan pag. 153 kabe ich darauf auf- 
merksam gemacht, dass der erste Theil der Danastuti des Va^a 
A 9 vya, v. 1—21, nur als spater angefugtes Praludium zu dem 
eigentlichen Danklied v. 21—33 zu betracliten und der Dichter 
als Turva^a aufzufassen sei. Da dieser erste Tkeil fur uns ohne 
Belang ist, so lasse ich denselben liier auck vollends weg und 
gebe zunachst nack Aufreckts zweiter Rigveda-Ausgabe meine 
Uebersetzung des zweiten Theil.s, der eigentlichen Danastuti. 

21. „Herbei rnoge kommen, der, ohne an Gotter zu glauben, 
ein so gewaltiges Gesckenk empfangen liat, wie es nur Vafa 
A9vya bei Prithu9ravas, dem Sokne des Kanita, diesen Morgen 
empfangen hat. 

22. Seckzig Tausend, ja eine Myriade von Rossen, an Ka- 
meelen zwanzig Hundert^ zekn Hundert sckwarzer, zekn (Hun- 
dert) dreifackrothgefleckter ; kurzum zekn Tausend Kuhe. 

23. Zekn schwarze lauftiicktige Renner mit geflocktenem 
Schweife setzten den Radkranz in quirlende Bewegung. 

24. Die Gesckenke des Prithu 9 ravas, des Soknes des Kanita, 
des reichlich Spendenden (sind cliese): einen Wagen, einen gol- 
denen, hat er gesckenkt, sekr freigebig war der Opferherr, er 
hat sich den hocksten Rukm erworben. 

25. Ivomme zu uns, Vayu, auf lange Dauer, dem Helden 
ziun Glanze, denn wir haben dir ein Lobked zubereitet, dir dem 
machtig Schenkenden, dem auf Einmal Grosses Sckenkenden. 
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26. Der da mit Rossen einlierfahrt, er kleidet sich in die 
Morgenrothe, dreimal sieben mal siebzig, durch diese Somatranke, 
durcb die Somapresser, o du Somatrinker, fiihlst du dicb zum 
Schenken geneigt, du Trinker von hell geklartem Soma. 

27. Er, der gerade diesen, den Prithuyravas, geneigt machte, 
mir aus freiem Ermesen den Glanzenden (Wagen) zu schenken, 
(dazu) silberne Wagenachsen (?) beim Nahusha, dem Frommen, 
(diese mir zu schenken) dem Frommeren, er der Weise. 

2S. Und (ebenso) hat mir der Selbstherrscher, o Vayu, er, 
der von preiswiirdiger Schonheit ist, er der im Fett schwimmt, 
(geschenkt) einen Zug der von Rossen gezogen wird, einen von 
Antilopen gezogenen und einen von Hunden gezogenen, das ist 
dieses, ja das. 

29. Sodann babe ich — dem Riistigen ein liebes (Ge- 
schenk) — sechzig Tausend Rosse und Stiere zum Geschenk 
erhalten. 

30. Wie Kiihe zur Herde, so kommen zu mir die ver- 
schnittenen Stiere, ja, kommen zu mir die verschnittenen Stiere. 

31. Und bei den Caratha hat er (mir) ein Hundert von 
Kameelen zubrlillen gemacht und bei den Cvitna zwanzig 
Hundert. 

32. Hundert Sklaven hat der Dichter bei Balbutha und bei 
dem Turken empfangen, (wir), diese Leute freuen sich deiner, 
o Vayu, die wir Indra und die Gotter zu Schutzherrn haben. 

33. Und nun wird auch diese Jungfrau, die herrliche, iiber 
und iiber mit Goldschmuck behangen, dem Vaya Ayvya als Ge¬ 
schenk zugefiikrt.“ 

Diese Danastuti ist eine der rathselvollsten und zugleich 
reichhaltigsten Hymnen des Rigveda. Wenige andere Lieder 
der grossen Anthologie vedischer Dichtkunst werden uns flir 
die Culturgeschichte und Sprache der brahmanischen Vorinder 
auf dem Plateau von Iran reichere Ausbeute gewahren. Denn 
dass es sich in diesem Loblied auf Prithuyravas, der in Strophe 
27 Nairns heisst, um den Grossherrn der Partlier handle, geht 
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schon aus dem hervor, was ich in Iran nnd Turan, pag. 48—49 
liber den Ncihus erschlossen babe. 

Bevor wir nns aber an die Aufbellung der culturbistorischen 
Angaben dieses Hjrnnus begeben, wird es notbwendig sein, aus 
rein sprachlichen Elementen den iranischen Charakter desselben 
nachzuweisen. An eine Erschopfung des Materials nach dieser 
Riehtung bin kann aber ebensowenig gedacbt werden, wie bei 
den nacbfolgenden Bemerkungen iiber die culturhistorischen 
Tbatsaeben des Lobliedes. Jeder wird von seinem Standpunkt 
aus geben, was er bat und mit grosstem Danke die Belebrungen 
entgegennehmen, welcbe andere, nocb weiter Blickende, auf 
Grundlage nocb reickeren Materials von neuen Gesichtspunkten 
aus werden geben konnen. 

Zunacbst muss aufmerksam gemacbt werden auf die rein 
zendiscben Declinationserscheinungen. Die Flexion des Verbums 
bait sick durchaus innerbalb der Scbranken des Sanskrit, wobei 
wir freilicb zugeben miissen, dass wir ja nicbt wissen konnen, 
in welcbem Grade der Sanskritisirungsprocess der Vedensammler 
oder der ibnen vorangegangenen Tradition diesen, urspriinglicb 
gewiss ganz anders als in unserm Text lautenden Hymnus um- 
gestaltet bat. 

Eine reine Zendform ist z. B. in Strophe 32 die Form ddse 
im Sinne eines Accus. Plur. fur ddsdn , was schon Roth im 
Petersburger Sanskritwb., Bd. Ill (1861), pag. 604 an die Stelle 
setzen wollte. Mit Unrecht, denn wir haben es eben in unserm 
Dicbter mit einem Manne zu tbun, der entweder das Sanskrit 
nocb nicht vollstandig beherrscbte oder aber aus dem Spi'ach- 
geftihl eines Stammes herausdichtete, in welchem sich Sanskrit- 
und Zendelemente vermischten. Denn Accusative Plur. auf e, 
von Masculinen auf a , kennt das Zend als etwas gar nichts Un- 
gewobnlicbes, vgl. z. B. zaqte (skt. hastcin), Hande, Yt. 13, 147; 
yaqke, Krankheiten, Yendid. 22, 6 und solcbe auf es z. B. actegca , 
Knochen, Yt. 10, 72; daevegca (skt. devdnqcd) Yt. 11, 6. S. Justi, 
Zendwbrterb. pag. 387. 
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In y. 32 muss der Name Balbuthe metri causa Balbuthac 
gelesen werden, ein loc. sing., der yollstandig dem zendischen 
agpadga entspricht. (Oder ist semitisch zu lesen BaalbutheT) 

Ueber die nur aus dem Zend zu erklarende Form Kanitd , 
Strophe 21, fur skt. khanitar , s. weiter unten pag. 145—148. 

Den Prithiigravas kabeu wir schon oben als Partherfiirsten 
(Pvithu-gravas „der Ruhm der Parther 41 wie zugleich „ausgedehn- 
ten Ruhm besitzend u ) kennen gelernt. Er heisst nach dem 
Pancavinya-Brahmapa (Petersburger Sktwb. Bd. IV, pag. 865) 
auch Ndga und wird demnach von genanntem Worterbuch als 
„Sclilangendamon“ gefasst. Da er aber nach Str. 27 unserer 
Danastuti Nahusha ist, so wird er, nach dem oben und in Iran 
u. Turan pag. 49 und 227 Bemerkten auch spraehlick mit dem 
Nahusha , Nahus , Nakula identiseh sein und die Sage des Epos, 
Konig Nahusha sei von Agastya verflucht worden, zehntausend 
Jahre auf der Erde als Schlange (ndga) zu leben, ergiebt sich 
als eine volksetymologische Deutung des Namens Nahusha, 
dessen Zusammenhang mit ndga der Tradition noch yerschworn- 
men vorschwebte. Dieser Prithu^rayas erscheint nun im Vishnu- 
purana (s. die Stelle in Iran u. Turan pag. 110) als Sohn des 
agabindu oder Qagavindu , der (da gagavindu „Hasentropfen i: 
ein Unsinn) zweifellos rein iranische Suffixbildung yerrath und 
als acavanta = Qagavant , hasenreich, erklart werden muss. 
Dieser ist Sohn des Gitraratha , dieser Sohn des Rushadgu 
(offenbar = rugad-gu , leuchtende Kiihe habend), dieser ist Sohn 
des Svdhi\ dieser ist Sohn des Vrtjimvat , den ich schon in Iran 
u. Turan a. a. 0. als Vertreter der yedischen Vricivant = Var- 
cin = Vrika, d. k. als Hyrcaniev erkannt habe, dieser ist wieder 
Sohn des Yadu , also des Vertreters der Turvafa- Yadu, des die 
Hegemonie iibenden Funfyolkerbundes des Rigyeda, und wenn 
Yadu selbst wieder Sohn des Kroshtu (Schakal) heisst, so stimmt 
dies zuder turkotatarischen Heldensage, nach welcher alle Volker 
dieser Race yon einer Hiindin abstammen. S. Vambery a. a. 0. Dass 
CJagabindu , Qagavindu ursprunglich = Qagavant ist, geht heryor 
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aus dem von Weber Ind. Stud. Bd. I, pag. 276 aus Anquetil du 
Perrons Scbriften angefiilirten Namen einer Upanisliad Schasch- 
band , die Weber auf skt. £acavindu zuriickfiibrt. Nacb der 
indiscben Heldensage gebort also Pritbu^ravas, nacb Hyrcanien, 
ins Land der Turvaya-Yadu, d. h. ins Partherland, wobin uns 
scbon sein Name ..Partber-Rubnr und seine Herrscberwiirde 
als Nahus, Naga gefubrt batte. Diese Partber waren, wie die 
Genealogie der indiscben Heldensage beweist, nrsprilnglicli Tu- 
ranier gewesen, die allmablig arisirt und dann brabmanisirt 
worden waren. So lost sicb Spiegels Zweifel (Eraniscbe 
Altertbskde, Bd. Ill, pag. 548), ob die Partber Iranier oder Tu- 
ranier waren. 

Untersucben wir nunmelir den Beinamen dieses Partber- 
flirsten, der nacb Strophe 28 Selbstberrscber, svcirdj’, war, wie 
sicb denn nocb die Arsaciden cxcroxgazcoo nannten. Pritbufra- 
vas beisst Kdnitcl, nacli Sayana Sobn des Kcinita. Aber was 
ist Kanita? Jedenfalls baben wir es nicbt, wie Zimmer, Altin- 
discbes Leben pag. 334 will, mit einem kdnma, einem „Jungfern- 
sobn“ zu tbun. Sondern, da Prithuyravas ein Partber, also ein 
Iranier ist, so miissen wir den Namen auf seine iraniscbe 
Lautgestaltung bin untersucben. Dann aber ergiebt sicb fiir 
kanita die regelrecbte Sanskritform khanitar , khanitri\ insofern 
im Zend fiir das Suffix nom. agentis tar, tri, sebr baufig das 
der Bedeutung entsprecbende Suffix ta gebraucbt wird, vgl. data, 
der Geber, fiir skt. ddtar, ddtri , ferner cigta, der Lebrer, wofiir 
im Huzvaresb cashitar , her eta, der Trager, woneben aucb im 
Zend das gleicbbedeutende beretar und baretar . Nocb viele 
andere dergleicben Zendbildungen auf ta fiir tar s. bei Justi, 
Zendwb., pag. 371, § 212. Zum Ueberfluss kommt die fiir ka¬ 
nita , Kanalgraber, vorauszusetzende Sanskritform khanitar , khd- 
nitri, im Rigveda wirklicb vor X, 97, 20, wo sogar klianitaa 
fur das geschriebene khanitd zu lesen ist: 

md vo rishat klianitaa 

ydsniai cdhdm khdnami vali |[ 

Brrmnhofer, Vom Aral bis zur Ganga. 
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„Moge euch der Graber nicbt verletzen, fur welchen icb 
eucli ausgrabe.“ 

Es handelt sicli bier um das Ausgraben von Heilkrauteru, 
was aber fur die Wortform und Bedeutung gleicbgiiltig ist, 
denn daneben komrnen Rigv. VII, 49, 2 neben deu dpah divydh, 
dem Regenwasser, und neben den dpah svayamjdh , den Quellen, 
Bacben und Fllissen, aucb apali hhanitrimd vor, Kanalgewasser, 
wie denn das lateiniscbe can-alts, Graben, Rinne, Kanal, selbst 
nur von dieser Wurzel Man, graben, herstammt. Der Name 
Kamta war also ein Ekrenname, denn nichts wird von Zara- 
tbnstra eindringlicber empfoblen, als die Forderung des Acker- 
banes durcb Hebung der Bewasserung. Im Vendidad III, 11 
(Spiegel, Avesta-Uebers., Bd. I, pag. 79) fragt Zaratbnstra 
den Abura Mazda „Scbopfer der mit Korper begabten Welten, 
reiner! Was ist zum dritten dieser Erde am angenebmsten? 
Darauf entgegnete Abura Mazda: ... Wo man trockenes Land 
bewassert, oder feucbtem Lande das Wasser benimmt.“ 

Wenn wir uns nun die geograpbiscbe Situation uberlegen, 
in welcber dieser Ebrenname „der Kanalgraber u von einem 
partbiscben Fiirsten der Urzeit erworben werden konnte, so 
miissen wir uns vor allem aus der Tbatsacbe erinnern, dass 
die Anlage eines ausgedebnten Kanalisationssystems immer 
nur in Ebenen moglicb ist. H^Tkanien, das obnediess durcb 
die reicben Niederscbliige an den Nordabbiingen der Alburs- 
kette reichlicb bewassert war, kann also fur einen Kanalisator 
kein Feld der Tbatigkeit geboten baben, ebenso wenig das Hocli- 
land von Taberistan, das allerdings an Trockenlieit leidet, aber 
in Folge seines gebirgigen, wenigstens biigeligen Terrains jeder 
ausgedebnteren Kanalisation Aviderstrebt. Dagegen mussten die 
grossen Ebenen um Merw und weiter binauf, wenn diese Land- 
stricbe zum partbiscben Reicbe der Urzeit geborten, die Oasen 
reclits und links vom alten Oxus reicbe Gelegenbeit bieten, die 
Wassermassen des Ocbus und Oxus zur Bewasserung zu ver- 
wenden. Dies ist denn aucb in der Urzeit scbon gescbehen. 
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Von Merw bemerkt Spiegel in seiner Eranischen Alterthumskde. 
Bd. II, pag. 50: „Merw (ist) die bedeutendste Stadt an den Ufern 
des Murghab (Ochus) und auck die alteste .... Sie wurde 
offenbar gegiiindet wegen der Frucktbarkeit der Umgegend, 
die bios bewassert zn werden braucht, um in tippigster Fiille 
und obne weitere Beihlilfe Alles gedeihen zu machen.“ Und 
so ancli Ritter, Asien, Bd. VIII, pag. 230—231. „Die blosse 
Bewasserung des B odens ist bier (im Murgbabthale bei Merw) 
aucb ohne Diinger binreicbend zu seiner Befrucktung; das Korn 
Dscbawari (sonst Durra genannt, Holcus sorgbum) erhalt bier 
Halme bis zur Dicke eines Stockes. Der frucbtbare Boden ge- 
stattet bier, am Rande der Wliste, die Zuclit zablreicber Kameel- 
herden.“ Und dasselbe gilt von Chiwa. „Die beutige Oase Chiwa 
ist ein ausserst frucbtbares Land, da sie von einem Netz von 
Kanalen aus dem Oxus nacb alien Ricbtungen durcbscbnitten ist, 
in alterer Zeit und nocli im Mittelalter war ein grosser Tbeil 
der jetzigen Wliste zwischen Chiwa und dem Atrek ein bevol- 
kertes Land nrit grossen Stadten. w Nun bat Albiruni, wie Justi, 
Gesch. d. alt. Persiens, pag. 19, vorstehende Bemerkung einleitet, 
eine Notiz aufbewahrt, dassKai Chosru Chorasmien Huvarazmija 
der persisehen Keilinschrifteu, das beutige Cbiwa) erobert und 
daselbst die Djnastie der Scbahija gegriindet babe. Dieser Kai 
Cbosru ist aber der Kava Hufrava des A vesta, bock gepriesen 
als der ..mannlicbe Vereiniger der ariscben Gebiete zu einem 
Reiche*' und zugleicli als Giinstling der Ardvi^ura Anabita, der 
eigentlieben Gottin der Bewasserung und der Kanalisation, von 
welcher er die Gnade erhalt, obne Krankheit und ohne Tod zu 
leben. S. Duncker, Gescbicbte der Arier, Bd. II 3 , pag. 462. 
Wie nun, wenn zwisclien dem Kanita oder gar Prithugravas 
Kdnita und diesem mythisch-historiscken Giinstling der Ardvi- 
£ura Anabita ein historiscb realer Zusammenbang waltete? Vgl. 
liber die Ardviyura Anabita nocli die zusammenbangenden Dar- 
stellungen von Spiegel, Eraniscbe x41tertbskde, Bd. II, pag. 51 — 66. 
Duncker, Gescb. d. Arier, Bd. II, pag. 446—447. 

10 * 
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Leider lasst uns der Rigveda mit naheren Nachricliten iiber 
Prithuyravas im Stich. Nur an einer Stelle, im Mandala I, 
116, 21 wird derselbe noch einmal erwahnt nnd zwar wieder 
mit Vaya, im Kampfe gegen die unheilvollen Unbolde: 

ekctsyd vdstor dvatam rdndya 
Vagam Acvind sandye sahdsra | 
nir aliatam duclmnd tndravanta 
Pritliugrdvaso vrisJiandv drdtili || 

„An einem Morgen halfen die Ayvina dem Vaya zu seiner 
Lnst tausende (von Geschenken) zn empfangen, die beiden Stiere 
(die gewaltigen Ayvin), in Gemeinscliaft mit Indra, sclilugen die 
nnbeilvollen Widersaclier des Prithuyravas nieder/ 

Hier finden wir Prithuyravas im Kampfe gegen nicht-arische, 
unbrahmanische, unglaubige Feinde, welcbe nacli der geographi- 
scben Situation des Reiches des Prithuyravas, nur Turanier sein 
konnen. Und so aucb kampft, im A vesta Kava Hnyrava gegen 
die Feinde Irans, gegen die Turanier und deren Herrscker, den 
verderblichen Franghrayyan, ein Kampf, den dann Firdusi in 
seinem Schahname in den Sagen von Kai Khosru und seinen 
Kriegen mit Afrasiab episcb ausgefiibrt hat. VgL liber diesen 
Kampf insbesondere Spiegel, Eranisclie Altertbskde, Bd. I, pag. 
607—664. VgL aucb Duncker, Gesch. d. Arier 2 , pag. 462. 
Sclion Spiegel bat a. a. 0., pag. 661 darauf aufmerksam gemacbt, 
wie der von der persiscben Heldensage gescliilderte Kampf 
zwiscben Iran und Turan unter Kaikbosrav aus einem fruher 
rein politiscben in einen rein religiosen umscblagt: „Der Gegen- 
satz zwiscben Eran und Turan wird ein rein religioser, was er 
frbber nicbt war/ Und so sehen wir ancb in der obigen Rig- 
vedastelle, der einzigen, in welcber von einem Kampfe des Pri- 
thuyravas die Rede ist, den Krieg gegen die Feinde als gegen 
dem Brabmanenthum feindliche Damonen geftibrt. Und wie im 
persiscben Epos Kaikbosrav selbst halbturanischer Abknnft ist. 
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als Solin namlich des Iranierfursten Siavaksb und der Feidngis, 
der Tochter des Turanierkonigs Afrasiab, so ist, wie Ludwig 
(Rigvedawerk, Bd. Ill, pag. 148) erkannt hat, Sufravas = Tur- 
vayana, welcher Name deutlich genug den ursprunglichen Ab- 
kommling eines Turaniers anzeigt. So aber auch ist Prithu^ra- 
vas, wenn er von Vrijinwat , d. h. vedisch, Vncivat , einern Bei- 
namen der Turva^a (s. Zimmer, Altind. Leben pag. 124) und 
Yadu stamrut (s. oben pag. 98), von Abkunft seines Geschlecbtes 
ebenfalls nur arisirter Turanier. 

Des Pritbufravas Sanger, der auch wirklicb seines gross- 
herrlichen Gonners Angedenken auf die Nachwelt gebracht hat, 
ist Vaga Agvya. Seine Danastuti VIII, 46 giebt uns tiber ihn 
selbst wenig Aufschluss. Docb wird sein Name an verschiedenen 
Stellen des Rigveda mit andem Personlichkeiten zusammen er- 
wabnt, denen die Alvina Hlilfe geleistet batten, wobei aber uberall, 
ausser in dem Hymnus des Angirasa Kutsa I, 112, 10 nur Vaga 
als Name ersclieint. Dagegen erbalt dann dieser Vaga an meh- 
reren Stellen Epitbeta ornantia, die fiir die Aufhellung seiner 
Personliebkeit von grossem Wertb sind. Er wird namlicb 
Rigv. VIII, 8, 20 genannt cldgavraja und so auch Valakkilya II, 9. 
Dieser Name bezeicbnet aber einen, der zebn Stalle bat, 
Der Mann war also ein grosser Pferdehandler, daber sein Bei- 
name Agvya , daber aber auch seine Verehrung fiir die Agvind, 
die zweifellos die besondern Schutzgottheiten der agva , der 
Pferde, waren. Daber aber auch des Va 9 a Verehrung fiir die 
Gottheit des Vayu , der Luft, des Windes, die, gleich der zoro- 
astrischen Gottheit Vayu f insbesondere wegen ibrer Scbnelligkeit 
und Starke angerufen wird und auf glanzendem Wagen mit 
leuchtenden Pferden einkerfakrt (Rigv. I, 134, 3: Vciyiir yunhte 
roliitd Vdyur arund Vdyii rathe ajird dhurt volhave ; Rigv. I, 
23, 2 sind Indra-Vayu „gedankenschnell“ manojuva ), gerade 
wie der iraniscbe Vayu auf goldenen Wagen mit goldenen 
Radern fabrt. S. Spiegel, Eranische Altertbskde, Bd. II, pag. 
101—104. Ueber den iranischen Vayu s. insbesondere auch 
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Duncker, Gesch. cler Arier 2 , pag. 444. Ziehen wir nun in Be- 
traeht, dass Prithu^ravas seiner Abkunft nach aus den vereinigten 
Stammen der Turva^a-Yadu hervorgegangen ist (s. obenpag. 144), 
so wird wohl der Schluss berecbtigt sein, dass der Rosskamm 
(agvya) Yaga ruit den obnediess beruhmten Twx-aca-Yierden 
handelte, die, worauf zuerst Weber in den Ind. Stud., Bd. I, 
pag. 220 aufmerksam gemacbt bat, den Pancala dienten. Das 
Qat, Brabrn. XIII, 5, 4, 16 (ed. Weber pag. 995) bat daruber 
folgende wicbtige Stelle: trayastrihgdistomena Cjonali Sdtrdsdhd 
tje Pdhcdlo raja tad etad ydthaydblugitam: 

sdtrdsalie yajamdne ’gvamedhena Taurvagdh \ 

udirate trayastrihgdh slidt salidsrdni varmtnam iti 

„Mit dem 33 stolligen Loblied opferte Qona Satrasaba, 
Konig der Pancala, dieses wird durcli ein altes Yolkslied besun- 
gen: Als Satrasaba das Acvamedha (das Pferdeopfer) opferte, 
macbten sicb 6033 Turva^arosse von Panzerreitern auf die Beine.“ 
Der Commentator zu dieser Stelle giebt (pag. 1016) nur an: 
Taurvagdh agvdh | varmindw rdjaputrdndm havacinam 
agvapaldndm . Wenn bier rdjapntra seinen urspriiuglichen Sinn 
„Konigssokn, Prinz“ und nicbt den von „Radschpute“ bat, so 
waren es offenbar sehr edle Pferde. Die Zabl 6033 ist offenbar 
eine symboliscbe, auf die Heiligkeit der Dreizalil gegriindete 
Zabl und brauclit ebenso wenig bucbstablicb genommen zu 
werden, als die Zabl der dem Rosskamm Va^a-Acvya von Konig 
Prithu<jravas geschenkten Pferde, wie wir gleicb selien werden. 
Dagegen wird uns gleichwokl sofort die Frage beschaftigen, wo 
denn diese, unter dem Schleier symboliscber Zablen aufgeftihrten 
Rossberden ihre Weide fanden. Zunachst aber miissen im An¬ 
schluss an diese Taurvaga- Rosse nocb andere Fragen und Zu- 
sammenbange erortert werden. 

Wenn namlich des Rosskamms Va^a A^vya Scbutzberr, 
Konig der Partker, von Hause aus ursprungbcb ein Turva^a- 
Yadu war, so wird wohl sein Sanger, der mit Turva^a-Rossen 
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bandelte. der ohnediess Yaga-Agvya biess, wohl kaum andern 
Ursprungs gewesen sein, als sein gefeierter Konig selbst. Wenn 
dies zutrifft, so wird dann sein Name Yaga kaum etwas anderes 
als die Kurzform und das Hypokoristicon von Turvaga sein. 
Diese Vermutliung gewinnt um so ruebr Boden, als das Aita- 
reya-Brabmana ein zu den Kuru-Paucala in nacbster Verbindung 
stehendes Volk, Namens Yaga kennt. Die Stelle VIII, 14 (ed. 
Aufreclit pag. 223) lautet: tasmdil asydm dhrnvdyam madhya- 
tadydm pratishthdydm digi ye keca Kurupancddduidin rdjdnah 
sa Vagoginardndm rdjydyaiva te *bhisfiicyante, rdjety etdn ablu- 
sliiktdin dcakshata efdm era dev and m vihitim anv „Hock im Norden 
im Lande der Mitte (in Me dien?) werden dieKonige der Kuril-Pan- 
cdla zugleich aucb zur Konigswiirde liber die Yaga und Uginara 
geweiht, „Kouig K , so nenneu sie die geweihten, so gescbiebt 
es nach der Satzung der Bralimanen.“ Ueber die ursprunglicli 
an den Siidabhangen des Koqwvov , d. b. des Kuvundm- Gebirges, 
des Demavend sitzenden Kuru und ilire Bundesgenossen, die 
P&TicklsL-navxhcdcriioi s. mein Iran u. Turan pag. 103 und Vom 
Pontus bis zum Indus pag. 37. Ueber die Uginara hatte ich 
in Iran u. Turan pag. S3 die Vermutliung geaussert, sie biengen 
bezliglich ihres Namens zusammen mit dem Namen der beiden 
Berge Uslu-dad und Ushi-darena des Avesta, die in Sejestan 
liegen sollen. 1st aber dieser Ushiddo nacb Windiscbmann, 
Zoroastr. Stud, identiscb mit dem Berg Hocindum des Bunde- 
liesli, der aber im Avesta selbst Hiudva heisst, so wiiren wir 
mit diesem Berg Hindva , dem „Indiscken Berg“, iviederum am 
Demavend (s. mein Iran u. Turan pag. 9), wo demnack die 
Uginara zusammen mit den Kuni-Paucdla und den (Turva<ja) 
1 T aga zusammen' wohnten. Zweifellos aber waren sie nacb der 
oben citirten Stelle des Aitareya-Brabmana nicbt Turanier, wie 
icli in Iran u. Turan pag. S3 vermutbet batte, sondern geborten 
dem Brabmanismus an, es ware denn, dass, wenn die Easeni- 
(Jsttn , wie icb an der eben angefubrten Stelle ausgesprochen, 
mit den Uginara zusaminenliiengen, diese von Norden berunter 
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mit den Turvaga-Yadu erobernd in Iran eingebrochen und mit 
diesen brabmanisirt worden waren. 

Wir sind nunmehr genligend orientirt, um Ya£a A^vyas 
Beinamen Freni Rigv. I, 112, 10 zu begreifen. Scbon Eingangs 
dieser Untersuchung, sodann gelegentlicb des Patrony inicons 
Kanita und weiterbin batte sich uns gezeigt, dass die Sprache 
der Turvafa-Yadu vielfacb iraniscb, d. h. zendiscb oder baktriscb, 
affieirt war. Unter diesem Gesichtspunkt diirfen wir aueb das 
ana £ leyo^uvov Freni, fiir welebes das Sanskrit keine Analogie 
besitzt, mit Freni, dem Namen der Tocbter des Zaratbustra, 
zusammenstellen. Was er aber, etymologiscb allerdings mit 
der Sanskritwurzel pvt, zend fri , lieben, zusammenbangend, be- 
deutet, dariiber wage icb keine Vermutbung, vielleicht ist es 
soviet wie priya, der Freund, priyd , die Freundin. 

Wir konnen nunmebr auf die Gescbenkliste der Danastuti 
selbst eingeben. Diese uberrascht uns vor Allem durch Angabe 
von Zablen, die den Stempel des Uebertriebenen tragen. Scbon 
das indiscbe Altertbum batte den Eindruck, dass die vedischen 
Dicbter von Dankliedern sicb in Hyperbeln ergiengen und die 
Katbakopanisbad (wie Weber, Indiscbe Streifen, Bd. I, pag. 9S 
beibringt) nennt solcbe Dankverse geradezu Lligen: cinritcun 
hi gathd, ’nritcnn ndrdgahsz „das Lied ist eine Luge, eine Luge 
ist das Mannerlob." Wie sebr der Zahlenscbwulst der Dank- 
lieder des Rigveda im Cbarakter der Iranier, der zur Selbsttiber- 
bebung binneigt, begriindet ist, babe icb an einem modernen 
Beispiel nacbgewiesen in Yom Pontus bis zum Indus, pag. 21S 
—219. Wie die dort aus Vambery’s Skizzen aus Mittelasien 
pag. 281—282 mitgetbeilte „Forderung Jussufs an Guzel Scbab u 
sicb in den liocbsten Wunschzablen nacb Rosseu, Kameelen, 
Rindern, Scbafen, Sklaven und Sklavinnen ergeht, ganz so 
scbon der Rosskamm Va<ja Afvya. VYie in der Gegenwart auf 
demselben Fleck Erde, wo die Turvafa-Yadu sassen, der Turk- 
mene Mittelasiens taglicb betet: „Mebr Stuten! Mebr Kameele!’ 4 
(Ritter, Asien, Bd. YIII, 413), so klingt es, allerdings aus dem 
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Daiikgefuhl eines in seinem Gebet Erhorten, aus dem Jubel- 
lied des Turvafa-Dichters berror! 

Zunachst sind die Rossegescbenke ins Auge zu fassen. Der 
Partherkonig Prithufravas Kanita hat dem Dichter 60,000 Rosse, 
ja eine Myriade geschenkt. Diese Zakl stimmt gerade zu der- 
jenigen, welclie Diodor XVII, 110 (ed. Imm. Bekker, T. Ill, 
pag. 225) von den Pferden angiebt, die zu Alexanders des 
Grossen Zeiten auf den nisaeiscken Feldern weideten, vor 
Alters sollen es sogar 160,000 gewesen sein. fiezd de zavza 
Tzaoel&cbv el'g ziva ya.gav bvvafievriv e/.zgecpeiv ayel.ag nafi- 
n?.7]^)eig inncov ev fj zb rtcilcubv ecpaoav ey.y.aibey.a (.cvgcddag 
Ynncov yeyovevai (pogflabiov, y.aza de zijv ^A?.€^dvbgov nagov- 
olav et; t.i6vcu ftvoidbeg r^oi&Lir^rioaiK Xacli Strabon XI, 13, 7 
(ed. C. Muller pag. 450, 17) waren es zur Perserzeit 50,000 
Stuteu (auch nach Arrian VII, 13), die auf diesen nisaischen 
Felderu weideten. Die bier geziichteten Pferde, die in den 
koniglichen Marstall iibergiengen, waren die grossten und besten. 
Es waren die sog. Xesaisehen Pferde, welche aber nach andern 
aus Annenien kamen: Innofioiog de xal avzr\ eon biacp&govitog 
y.al Aguevla , y.aXeizcu be ztg y.al ?.eificbv c Inn6(3ozog, ov 
yen bLelgictGiv ol e/. zrjg neoalbog y.al BaftvXcovog elg Kaorciovg 
nvXag obevovzeg, ev (o nevze fivglabag irzncov ^}r\lelcov vefie- 
o&ccl cpaoiv hit tcov Jlsgocuv , elvaz be zag ayelag zavzag 
fiaozXr/.ag. zovg be Nrpcdovg innovg , oig eygtovzo ol ^aocXeig 
doiozoig ovot y.al / teytozoig , ol fiev ev&evbe Xeyovoz xo yevog, 
ol d 3 e§ Ldgneviag* ol d 3 Idiofiogcpoi be elozv , woneo y.al ol 
nag&r/.ol Xeyoueroi vvv naod zovg ( EXXabr/.ovq y.al zovg clXXovg 
zovg nao 3 fif.uv. Strabon gesteht, nicht genau zu wissen, ob 
die beruhmten Xjseischen Gefilde in Medien, zwischen Bagistana 
und Rhagae, also zwischen Bisutun und Rai, gelegen haben. 
Die Alten schon stritten sich dariiber, ob dieselben nicht viel- 
mehr zwischen Merw und Balkh gelegen hatten. Victor Hehn, 
der in seinen r Kulturpflanzen u. Hausthieren ;: die Streitfrage am 
griindlichsten untersucht hat, entscheidet sich (pag, 36, 2. Ausg.) 
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fur die Rossegefilde am Murghab. Vgl. dariiber nocb Babr zu 
Herodot VII, 40, Vol. Ill, pag. 515. Ebenso -Duncker, Gescb. 
d. Arier 2 , pag. 58G. Ob 160,000 oder 60,000 oder 50,000, es 
ist immer eine heilige, symboliscbe Zabl, die bei den alten Iraniern 
und so aucb an unserer Stelle Rigv. VIII, 46, 21 voru Turvafa- 
dichter und Pferdebandler Vaya A^vya fur eine ungemessene 
Menge vorziiglicber Rosse gebraucht wurde. 

Lagen die Pferdegefilde, aus welcben die nysaiscben, nisai- 
seben oder nesaiscben Pferde bervorgiengen, am Murgbab, so 
stammten die Turvaja-Pferde der yorindiscben Urzeit ebendort 
ber, sie warden, wie wir oben (pag. 150) aus dem Qatapatba- 
Bralimana geselien liaben, sclion in jener Urzeit, wie dann spater 
unter den Perserkonigen, fur den Marstall des Grossberrn und 
seiner Verwandten bestimmt. Gerade dort miissen aber aueli 
die grossen Eameelstutereien gelegen baben, aus denen des 
Pritbufravas Kanita Gescbenk yon 2000 Kameelen bervorgeben 
konnte, wenn wir naturlicli aueb diese Zabl fur byperboliscb 
nebmen mtissen. Nur im Murgbab that und sonst nirgends auf 
ganz Iran konnten solcbe Herden yon Kameelen geziicbtet 
werden, von welcben die 2000, die Vaf.a A^vya yom Grossberrn 
der Partlier zum Gescbenk erbalten baben will, berrtihren 
mocbten. Die mittelalterlicben Geographen riibmen einstimmig 
Saracks als die grosse Kameelstuterei. Istacbri im Buck der 
Lander (libers, yon Mordtmann pag. 1 IS) riibmt die Stadt urns 
J. 1000 also: „Saracks ist eine Stadt zwischen Xisabur und 
Merw in einer Ebene obne fliessendes Wasser, ausser einem 
Kanal, der einen Tlieil des Jahres, jedoch nicbt immer, fliesst, 
und aus dem Flusse yon Herat abgeleitet ist. Die Stadt liegt 
eine balbe Parasange von Merw, ist bevolkert und bat ein ge- 
sundes Klima, das Gebiet bat nur wenige Dorfer. Der grosste 
Reicbtbum der Bewobner bestelit in Kameelen; sie trin- 
ken Brunnenwasser, ihre Mlihlen werden von Zugvieb getrieben, 
ibre Gebaude sind aus Lebm.“ Idrisi (trad, par Jaubert, Vol. I, 
pag. 451) bericbtet um 1150: „Quant a Sarakhs, elle possede 
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un sol fertile et im climat tempere. Cependant [selon Istachri] 
elle n’a point un territoire ni des dependances considerables. 
Les habitants de ces campagnes sentendent parfaitement an 
choix et a la production des bonnes races de chameaux “ u. s. w. 
Und so bei Abulfeda (trad, par Guyard, Yol. II, 2, pag. 193 
nach Ibn Haukal um 976) um 1330: ( .,On lit cbez Ibn Haukal: 
Sarakhs est une ville entre Naisabour et Merw, dans une plaine. 
Elle n’a pas d’autre eau courante quune riviere qui coule pen¬ 
dant une partie senlement de l’annee et qui est l’excedent des 
eaux de Herat. Les paturages dominent a Sarakhs, et son 
district renferme peu de villages. La fortune de ses habitants 
consiste principalement en chameaux.” 

Nach Strophe 31 unserer Danastuti hat nun ferner Ya^a 
A<jvya bei dein Cdrathe gane 100 Kameele und bei den Cfvxt- 
nesliu 2000 Kameele zum Geschenk erhalten. Oflfenbar ist Ccf- 
ratha ein Volksname und zwar Adjektivableitung von Cdratha , 
die Schaar oder der Stamm der Cdratha . Ich halte dieselben 
ftir die Zagazcu, eine skytkische Volkerschaft am Imaus, bei 
Ptolemaeus VI, 14, 11. Die varia lectio Zaoeicu beweist 
wenigstens die Kiirze der zweiten Sylbe, entsprechend dem 
Metrum der Rigvedastrophe. Interessanter sind die Cvitna als 
Kameelztichter, die es oflfenbar an Kameelreichthum mit den 
Turva^a um Sarakhs aufnehmen konnten. Wir fanden in Iran 
und Turan pag. 120, dass die (fvitna mit den Tritsu identisch 
sind, die an der Sarasvati-Haraqaiti, dem Hihnend, wohnten, 
dessen Herrlichkeit von den Sangern der Tritsu, den Vasishtha, 
so hoch gefeiert wird. Diese Haraqaiti-l^a^wcna nennt aber 
Isidor von Charax ,,das Weisse Indien“: Idocr/coola. Tavz^v 
de oi JJaQd'Oi dvdtv^v Aevv.riv v.ciIovolv . (S. vom Pontus bis 

zum Indus pag. 16S). Schon Zimmer, Altind. Leben, pag. 126, 
liatte die Bezeichnung der Tritsu als „Weisse “ zuriickgefiihrt 
auf die Tracht der Vasishtha und in Iran u. Turan pag. 129 
hatte ich dann nach Dionysius Periegetes v. 1096 den Nachweis 
geleistet, dass diese Tracht in weissen Leinkleidem bestand 
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(vgl. die favoylctivovg t ^Quycozag). Dass in dieser Landscbaft 
noch verbaltnissmassig selir spat Sanskrit-Arier sitzen geblieben 
waren, scheint mir daraus liervorzugeben, dass nocb Aeschylus 
in den Hiketiden v. 284 (ed. Dindorf) von Horensagen (axot'w), 
also wobl aus alter Tradition, yon Indern weiss ; die nomadisch 
auf der trabenden Kameele Saumtliierrucken fern das Heideland 
langs Aethiopias Marken scheu durscliweifen sollen w : 

'ivdctg t axovcd vofiadag Innopdf-iooiv 
sivat xa/iiriloig dozga^t^ovoag, y&ova 
tc ao Id'loxpiv doTvy£izovov(.i8vag. 

In Vom Pontus bis zum Indus pag. 141 babe icli nachge- 
wiesen, dass diese indiscben Kameelreiter langs dem Strome 
Aethiops nur die berlibmten KameeDeiter Drangianas sein kon- 
nen, iiber welche ausfulirlicb a. a. 0. Nocb beutzutage zeicbnet 
sicli das Kameel von Sedscbestan durcb seine Ausdauer, Kraft 
und Scbnelligkeit aus. Die Qvitna kommen iibrigens in der 
Brahmanaliteratur als Qvikna vielfacli vor, insbesondere im Qata- 
patha-Brahmana; es lasst sieli aber aus iliren Konigsnamen kein 
ethnologisclier Scliluss zieben. 

Bei den Grescbenken an Zugvieb kommen wir auf die Rosse 
zuriick und zwar auf die Strophe 33. Hier ist es vor allem 
das analg leyoftievov matlird , das wir oben, vorlaufig der Tra¬ 
dition folgend, mit „quirlend“ iibersetzt baben. Bobtlingk-Rotb 
s. v. geben „zerrend“. In dieser Auffassung wird es scbon von 
Sayana von W. math , mantli , drehen, quirlen, reiben, rupfen, 
abgeleitet. Allein eine Durcbsicbt sammtlicher, vom Peters¬ 
burger Sanskritworterbucb Bd. V, pag. 462—466 aufgefiibrter 
Stellen iiber die zablreicben Prapositionalverbindungen des Ver- 
bums math , sowie iiber die Ableitungen des Wurzelstammes, 
ergiebt aucb niclit ein einziges Beispiel, dass W. math jemals 
dazu verwendet worden ist, aucb das Umdrelien der Rader eines 
Wagens oder das Zieben und „Zerren“ eines solcben darzustellen. 
Wir miissen also auf dieseAbleitung durchaus verzicbten. Dagegen 
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gelangen wir wohl zu einer zutreffenden Erklarung von mathrd , 
wenn wir dasselbe etknologisch fassen, analog unserer Pferde- 
racenbesckreibung als: Araber, Trakekner u. s. w. Dann aber 
bleibt uns nnr tibrig, das Wort als Meder zu nekmen, wobei wir 
zunackst an die Madra (s. Tran u. Turan pag. 227, und oben 
pag. Ill, 118) zu denkenkaben. Dass auck die aspirirteForm vor- 
kam, ergab sick uns in Vom Pontus bis zurn Indus pag. 37 aus 
demNamen der navTifia&oi, der Meer-Meder. Auckkommt kier 
in Betrackt, dass Madrd eine Tockter Rciudr&cva's genannt 
wird. Ueber die Grosse und Vortrefflickkeit der mediscken 
Pferde katte uns oben pag. 62, 153 die Stelle Strabons belekrt. 
Vgl. auck nock Duncker, Gesck. der Arier 2 , pag. 584. Zogen 
mediscke Pferde den goldenen Wagen, so waren sie wolil auck 
nack mediscker Mode aufgezaumt. Die Meder waren aber in 
jeder Kleinigkeit der Etiquette die Kackakmer der Assyrer. 
Wenn wir nun bei Helbig, Das komerische Epos, pag. 134 den 
altassyriseken Wagen (Fig. 27) und den neuassyrisclien (Fig. 28, 
pag. 135) betrackten, so fallt uns an den Pferden auf, dass sie 
geflocktene Sckweife tragen. In diesem Sinne fasse ick denn 
auck das adj. vitavdra „geflocktene Sckweife liabend, u vom 
Partic. Perf. Pass, der W. vi, win den, fleckten, lat. viere. 

Der goldene Wagen, den Pritkuyravas seinem Sanger 
(Stroplie 24) sckenkt, erinnert an den goldenen Wagen des 
Sonnengottes Mitkra oder, da kier Pritkuyravas und seine Sanger 
offenbar specielle Verekrer Vayu’s sind, an Vayu’s goldenen Wagen 
mit goldenen Radern (Ram-Yaskt 57 bei Spiegel, Avesta-Uebers., 
Bd. Ill, pag. 158). In diesem Zusammenkange mockte ick auck 
aratve dkshe in Stropke 27 fassen. Boktlingk-Rotk seken darin 
einen „ Wagen aus dem Holze des Baumes aratu , m., Calosan- 
tkes indica Bl. Allein aksha • keisst nie und nimmer Wagen, 
sondern Ackse und eine Ackse aus Holz ware absurd. Ludwig 
will darai\s „Wiirfel aus Aratu-kolz“ macken, allein der Dickter 
kann dock unmoglick mit seinem Sckutzkerrn um freie Gesckenke 
wurfeln. Ick mockte desskalb in aratve dkshe erstens aksha 
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als Achse fassen, in aratva aber ein aus araj{a)tu (= zend. 
erezata , skt. rajata, oskisch arageto, lat. argentum , Silber) regel- 
reebt in aratu umgewandeltes Substantiv sehen, woraus aratva 
als Adjectiv durch das Suffix a ebenso gebildet worden ware, 
wie z. B. im Zend die Form *pithwa aus pita, m. Speise, in 
tard’pithioa , n. sckleckte Nalirung. Icli nebme desswegen 
aratve akshe als acc. pi. wie in Strophe 32 ?atchn clase (s. oben 
pag. 143). „Silberne Acksen* an goldenem Wagen wiirden 
ganz und gar Mithras goldenem Wagen mit silbernen Speichen 
entsprechen, dessen Rosse goldene Yorderhufe und silberne 
Hinterhufe haben. (Mitlira-Yasht 125, s. auch Spiegel, Avesta- 
Uebers., Bd. II, pag. 99 und Duncker, Gesch. d. Arier 2 , pag. 
437). Vielleicht war auch der goldene Wagen des Vayu in 
der iranischen Mytkologie ebenso ausgeriistet wie der W r agen 
Mithras. 1st vielleicht in Str. 27 citrdm (scil. rcitham , Wagen) 
mit aratvS cthshe so zu construiren: einen gleissenden (Wagen) 
auf silberner Achse, im Sinne eines loc. sing.? 

In Strophe 28 folgt nun noch ein neues Wagengeschenk, 
namlich ein ajman , n. (lat. agmen ), einen Zug, der von Rossen 
gezogen wird, einen von Antilopen und einen von Hunden ge- 
zogenen. Der von Rossen gezogene ( aQveshitam ) bedarf natiir- 
lich keiner weiteren Erklarung, die zwei andern aber sind 
ausserordentlich merkwlirdig. Schon das indisclie Alterthum 
hat rdjeshitam nicht mehr verstanden. Es ist durchaus a net* 
'keyogevov. Der Padapatka erklart es durch rajali-ishitam , gegen 
alle Lautgesetze. Aber, da ein raja oder raja, das einzig mog- 
liche Wort, aus dem, in Verbindung mit ishitam , ein rdjeshi¬ 
tam kervorgehen konnte, aus der iibrigen Sanskritsprache nicht 
erklart zu werden vermochte, so wurde offenbar an das im 
Sanskrit sich einzig bietende rajas , Finsterniss, gedacht, ohne 
dass auf diesem Wege ein Sinn in das Wort kommen konnte. 
Sayana erklart es mit ushtra gar dahlia vd, Kameel oder Esel. 
Da jedoch in unserer Danastuti das Kameel ganz speciell als 
ushtra hervorgehoben wird, kann raja nicht Kameel bedeuten, 
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aber ebensowenig Esel, wofiir, sowenig als fur die Bedeutung 
„Kameel“, sprachyergleichend ein Anhaltspunkt oder gar eine 
Begriindung gefunden werden konnte. Es bleibt uus aber 
wirklicb nur die Sprachvergleichung zur Aufliellung des Wortes 
raja iibrig. Sie fiihrt uns auch auf den wirklicb richtigen Pfad. 
Curtins vergleicbt in seinen Grundziigen der griech. Etymologie 5 , 
pag. 131 und 132: aly.r i: Elchthier, skt. riga , rigyci, Bock einer 
Antilopenart, lat. alces , altbocbd. elaho , skandinav. elg-r . In diese 
Reihe gehort unser raja , es bedeutet Aik, Antilope. In Strophe 
23 wird offenbar Vayu, der Windgott, mit dem freigebigen 
Konig absicbtlicb verwecbselt und amalgamirt. Xun reitet oder 
fabrt Vayu in der indiscben Mythologie auf Antilopen (s. z. B. 
Wollheim da Fonseca, Myth. d. alt. Indien, pag. 113). So war 
es denn wohl auch der Yayuverehrer wiirdig, auf mit Elchen 
bespannten Wagen zu fabren. Oder batten die Turvaya, die 
aus dem turaniscben Xorden, wo man mit Elen- und Rentbieren 
fabrt, bergezogen waren, diese nordische Sitte in Partbien ein- 
geburgert? Aus iranischen Traditionen scbeint mir ein Elcbge- 
spann nicht weiter erklarbar. Dagegen widerstrebt ein von 
Hunden gezogener Wagen als Ehrengescbenk dem indiscben 
Geiste ganz und gar, aber allerdings nicht dem iranischen. In 
Iran und Turan, pag. 72 batte icb die Hundeverachtung der 
Sanskrit-Arier, sowie die Hundeverebrung der Zend-Arier in 
dem Avesta dargestellt. ,.Im Gesetzbucb", sagt Duncker, Gescb. 
d. Arier 2 , pag. 553 (s. auch ff.), ..erscheint die Liebe und Aclitung 
der Iranier vor ibren wacbsamen Hunden so bocli gesteigert, 
dass der Hund fast hoher gestellt wird als der Mensch.“ Icb 
kenne aus der indiscben Mythologie nur einen Gott, der auf 
einem Hunde reitet und der davon den Xamen Cvdgva „einen 
Hund (gran) zum Pferd (aera) habend“, hat, das ist Bbairava 
oder Civa. Das Woid ist aber nicht zu belegen, sondern be- 
gegnet nacb dem Petersburger Sanskritworterbuch s. v. nur im 
englischen Sanskritlexicon von Wilson, der es aus einem indi¬ 
scben Lexicograpben bat. 
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Nackdem nunmekr die Gesclienke an Wagen und Zugvieli 
erortert worden sind, erubrigt noch die Bespreckung der reicben 
Gesckenke an Rindern und Kiiken. Der Panegyriker will von 
Konig Pritliu^ravas 1000 sebwarze Kiike und 10,000 Kiike 
mit drei bellen Flecken empfangen kaben. Nack Sayana mussen 
sicb diese drei weissen Flecken auf der Stirn, auf dem Riicken 
und auf den Seiten der Kuh befinden. Dazu kommen dann 
nock (in Stropke 29) 60,000 Stiere, ferner (in Str. 30) ganze 
Herden Ocksen (verscknittener Stiere). Das una% leyoyevov 
tryarusln ist doppelt interessant, einmal fur die Gesckickte der 
vediscken Rindviekzuckt, woriiber gelegentlick spater, dann aber 
fur die Gesckickte des indisclien, resp. vorindiscken Cultus. 
Denn die drei rotken Flecke der Ktike steken in Verbindung 
mit den drei Augen des Rudra-Civa Tryohshan 7 dieser ist aber 
nack zaklreicken Stellen der Brakmana und des Epos ,,der Herr 
des Vielies" pacupati. Wenn dieser drei feuerrotke Augen 
katte, so gait es fur den frommen und zugleick klugen Harten, 
Kiike zu ziickten, die des Sckutzes des „Herrn des Viekes“ 
sckon desskalb in hokem Grade wiirdig waren und tkeilkaftig 
werden mussten, weil sie des Sckutzgottes eigenstes Merkmal 
und Symbol auf dem Leibe trugen. 

Es folgt nun nock das fur den Dickter der Danastuti kost- 
barste Gesckenk, das er absicktlich als Glanzeffekt auf den 
Schluss seines Dankliedes aufkebt, das ist die jugendsekone, 
goldbekangene Sklavin. Da aber der Dickter aus aestketiscken 
Riicksickten auf das Gesckenk an Rossen, Stieren, Ocksen und 
Kameelen nickt unmittelbar das Gesckenk einer sckonen Sklavin 
folgen lassen kann, so lasst er das Lob fur das bei Balbiitka 
Tarukska empfangene Gesckenk von kundert mannlicken Skla- 
ven vorausgeken. 

Die 100 Sklaven (catdm dase ), wenn wir, was wokl unnm- 
ganglick ist, in dase einen zendiscken Acc. plur. fur ddsdn er- 
bkcken diirfen, kaben ikr Analogon in den catdm ddsdn der 
Valakkilya Danastuti (Rigv. VIII, 56, 3), denen ebenfalls 100 
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Esel (catena gardabhdnavi) und 100 Lammer ( gatdm urnavati - 
navi) vorausgehen. Und zwar ist diese Danastuti dadurch merk- 
wiirdig, dass sie dem Kanvadichter Praskanva zugeschrieben 
wird. Die Kanva standen aber, wie Zimmer, Altind. Leben 
pag. 122 bewiesen hat, in naher geographischer Beziehung zu 
den Turva$a-Yadu. So ist es denn ganz entspreeliend, wenn 
Rigv. X, 62, 10, der einzigen Stelle, ausser den zwei obigen, 
wo dtisa als Sklaven erwahnt werden, Y"adu- Turva ebenfalls 
zwei Sklaven zum Geschenk machen. Es ist wohl damit die 
hochwichtige Tkatsache erwiesen, dass die brakmanischen Sans- 
krit-Arier des Rigveda den systematischen Mensckenraub zum 
Zwecke des Sklaven hand els nieht betrieben, sondern denselben 
vielmehr den Halb-Ariern, den arisirten Turaniern iibeidiessen. 
Ist dies rick tig, so kann seinerseits Balbutha Tciruksha , der 
Spender der kundert Sklaven an Vaya Afvya, nur ein Turva§a 
sein. Der Name Balbutha wird von Bohtlingk-Roth, Ludwig, 
Zimmer und Grassmann als lat. balbas , bulbutiens erklart, still- 
sekweigend also ein Verbalstamm *balbiith oder *balb ange- 
nommen, wofiir allerdings das Paacavin^a-Brakmana (bei Boktl.- 
Roth) balbaldkrt , balbala-macken, stammeln, aufweist. Das 
Suffix iitha bildet jedock immer nur solcke Nomina, die den 
Accent auf der YYurzelsylbe kaben, vgl. die vedischen Substan¬ 
tive vdrutha , n., Sckutz, Sckirm, von W. vri\ sekutzen, jar iitha , 
m. nack Grassmann „der abzekren mackende u von Wurzel jri\ 
abzekren, Name eines von Agni besiegten Damons. Mir will die 
Deutung „Stammler u nickt recht einleuckten. Ichmochte vielmehr 
diesen Balbutha , dessen Scklusssylbe tlid moglickerweise ein pra- 
kritisck abgesckliffenes stha ist, wofiir allerdings ttha zu erwarten 
ware, mit Bribu (fur urspriingliekes *Barbu) in Zusammenhang 
bringen, der nack Rigveda VI, 45, 31 Konig der Pani ist (ddlit 
Bribitlp Paninam varshishtlie murdhunn asthdt „an der kocksten 
Spitze der Pani stand Bribu) und der an derselben Stelle Str. 33 
als iiberaus freigebig gesckildert wird ( Bribum salmsraddtaviam) 
Nach Qankhayana’s Crautasiitra 16, 11, 11 (bei Boktl.-Rotk) 

Brunnhofer, Vom Aral bis zur Ganga. 11 
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hat Bharadvaja bei Bribu, dem Zimmermann oder Bauherrn und 
bei Prastoka, dem (Konig der ?) Srinjaya, eine Spende empfan- 
gen. Ueberdie Pani, als die Parner-Daher, s. oben pag. 134—141. 
Sie besorgten den indiseben Transitliandel, der sich den Oxus 
binunter tiber das Kaspiscbe Meer nach Armenien nnd dem 
Pontus bewegte, waren reicbe Kaufherrn und konnten sicb die 
glanzende Protection fakrender Minstrels wohl gestatten, ihre 
Mittel erlaubten es ihnen. Wenn sie aber, wie wir oben pag. 
130 geseben batten, arisch ubertunclite Turanier waren, so stimmt 
das wieder zu der Annakme, dass dieser Bribu ethniscb in Zu- 
sammenbang stebe mit Balbutha. Diese Annabme erscbeint 
um so gerecbtfertigter, als dieser Balbutha noch Tdruksha 
beisst, den icb nicht anstebe, als Turken zu fassen. Der Sans- 
kritname derselben ist sonst Tiirushka, nach Lassen, Ind. Alter- 
tbskde, Bd. I, pag. 728 entstanden aus *Turvaska , also aus 
Turvaga. Im Romakasiddhanta in Aufrecbts Katalog der Ox- 
forder Sanskritbandscbriften pag. 339 a beisst aber Turkestan 
nicbt * Turushkasthdna , sondern vielmehr Turashkasthdna. Viel- 
leicbt findet sicb anch noch Tarukslia als Ttirkenname. Der 
Name begegnet erst wieder in der buddhistisehen Literatur, 
wo ihn Weber, Ind. Stud., Bd. Ill, pag. 159 aus dem Anfang 
des tevijja (traividya)-s\\i\'&m (Digbanikaya I, 13) nacbweist. 
Da wird erzahlt: In Manasakata an der Aciravatl, im Lande 
der Kosala, lebten mehrere reicbe und gelehrte Brahmanen, 

so Tdrukkha .und Nodeyya. Weber macht darauf auf- 

merksam, dass Tdrukkha an den Tdrukshya des Aitareya 
Aranyaka erinnert, den er aber freilicli im Katalog der Berliner 
Sanskritbandscbriften, Bd. II, pag. 8 als Tdrkshya auffiihrt. 
Den Nodeyya fasst er als Naclikommen des Nodlms (Gautama) 
des Rigveda. Der Reichthnm des Tdruksha hatte sich also in 
der inzwischen in den Brahmanenstand beforderten Familie 
Jahrbunderte lang fort erhalten, wenn nicht die buddhistische 
Erzaklung selbst aus vediscben Zeiten stammt. Ist aber Tdrkshya 
— Tdrukshya (ein Tdrukshya , erklart als Tarukshasydpatyam 
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Aitareya-Arauyaka bei Weber, Ind. Stud. Bd. I, pag. 391, Anm.), 
der nur im gana Gargadi bei Pan. IV, 1, 105 begegnet, so diirfen 
wir mit um so grosserer Wahrscheinlichkeit das Wort Taruksha 
als Tlirke nehmen, als das Wort Tdrkshj/a als masc. scbon 
im Rigveda das Sonnenross, dann aber aucli rein appellati- 
yiscb das B oss bedeutet, mitkin, nacli dem Zusammenhang des 
bereits Vorgebracbten, wobl nicbts anderes ist als eine Parallele 
zu Tatirvaga, das Ross, im Sinne yon: der Tlirke, wie wir 
„der Araber, der Ungar“ # im Sinne von Pferderacen sprecben. 

Indem icb nachtraglicli den sicb bier bietenden freien Raum 
benutze, um auf die 'nach der ersten Correctur dieses Bogens 
mir von Weber zugekommene Abb. „Episclies im vediscben 
Ritual* in Kiirze einzugehen, bemerke ieh bezuglich des von 
Weber pag. 29 u. 30 liber Bribu und Balbutlid Beigebracbten 
Folgendes. 

Bei Balbutlid . der moglicherweise eker Baalbuthd gelesen 
werden muss, womit er dann so wie so als Semit gekennzeicb- 
net ware und nach Babylon wiese, babe icb aucb daran gedacbt, 
ob der Name niclit im Sinne eines sanskritiscli unmoglichen 
(das Sanskrit kennt die LautYerbindung bl nicht) * Babluthd f(i r 
*Babilu-stha „Konig Yon Babylon“ gedeutet werden solle? Jeden - 
falls ist mit Weber Balbutlid als besondere Personlickkeit von 
Taruksha zu trennen. Den Taruksha babe icb scbon pag. XII 
der Einleitung zu „Iran und Turan* (1889) als Turken aufgefasst. 
Ebendort batte icb aucb schon die Vermutliung ausgesprochen, 
class Yedische Risliis bis nach Babylon gekommen seien. 


11 * 



Y. Der Zusammenhang des Zoroastrisnms 
mit dem Bralimanismns. 


1. XJeber die Sage von der Yersclimelzung des Zoroastris- 
inns mit dem Bralimanismns clnrcli Darius Hystaspes. 

Ammianus Marcellinus berichtet Lib. XXIII, cap. 6, 32 (ed. 
Gardthausen, T. I, pag. 327), an einer Stelle, die schon A. Weber 
in den Ind. Skizzen 2 , pag. 108 „sonderbar“ gefunden hat, dass 
Hystaspes, der Yater des Darius, die Geheimnisse des oberen 
Indiens durchforschte und daruber zu einer Waldwildniss kam, 
von deren feierlicher Stille sich der hehre Geist der Brahmanen 
ergriffen flihlte. Bei diesen habe er sich soweit er nur gekonnt 
babe, uber die Bewegungen der Himmelskorper und die Opfer- 
vvissenschaft unterrichten lassen, wovon er dann einiges in die 
Lehre der Magier habe einfliessen lassen. Die ganze, merkwlir- 
digerweise bisher noch wenig beachtete Stelle lautet: In his 
tractibus (in Medien) Magorum agri sunt fertiles, super quorum 
sectd studiisque , quoniam hie incidimus , pauca conveniet expediri. 
magiam opinionum insignium auctor amplissimus Plato macha - 
gistiam esse verbo mystico docet , divinorum incorruptissimum 
cultum , cujus scientiae saeculis priscis multa ex Chaldaeorum 
arcanis Bactrianus addidit Zoroastres , deinde Hystaspes rex 
jtrudentissimus Darei pater, 33 . qui cum super i or is India c 
seer eta fidentius pe.netr ar et, ad nemorosum quandam 
renerat solitudinem , cujus tranquillis silentiis prae- 
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celsa Bralimanovum in gent apotiuntur eorumque monitu 
rationes mundani motus et siderum purosque sacro- 
rum ritus quantum colligere potuit eruditus , ex his, 
quae didicit, aliqua sensibus magornm infudit , quae 
illi cum disciplinispraesentiendi futura per suam quis- 
que progeniem posteris aetatibus tradunt . 

Die wertbvolle Mittheilung des Ammianus Marcellinus ist 
zu reicb ausgestattet mit Einzelangaben, als dass sie fur eine 
Traumerei gebalten werden darf. So gut der Magier Mani um 
250 nach Cbr. in Babylon es wagen konnte, cbristlicbe, zara- 
thustriscbe und buddbistiscbe Religionselemente zu verscbmelzen, 
so gut konnte schon ein persiscber Konig der Urzeit es yersucbt 
baben, zaratbustrische mit brabmanischen zu amalgamiren. 

Was zunacbst die Lebre der Mager betriift, die Plato madia - 
gistia nenne, so erklart sicb dieses Wort aus einem aus liocb- 
stem Altertbum stammenden Sanskritwort *maha gishti, nacb 
ursprQnglicher Ansspracbe also machd chisti „die grosse Beleb- 
rung.“ Denn malia ist sanskritiscbes mahd , worin, wie zum 
Tbeil nocb vediscb, h als gh , 7 , und e als ursprlinglicbes / aus- 
zusprecben ist. Das Wort ist dessbalb iuteressant, weil es die 
Lebre der Mager, docb eines mediscben Stammes, mit einem 
Worte bezeicbnet, das nicht den specifiseben Cbarakter irani- 
scber Spracbe, namlicb Umwandlung des li in z (vgl. zend 
maza, gross), zeigt, sondem das voile Sanskrit-ariscbe Wort 
malui mit Bewabrung der aspirirten Gutturalmedia 

Von allerboebster Wichtigkeit ist die Meldung, dass Hy- 
staspes, der Vater des Darius, im „obern Indien (superi'oris 
Indiae )“, gewesen sei und dessen „unbekannte Gegenden erforscbt“ 
babe ( secreta jidentius penetraret ), dass er alsdann in eine „Wald- 
wildniss c< ( nemorosam quandam venerat soUtutudineni) , „von 
deren feierliebe Stille die erhabenen Geister der Brahmanen 
ergnffen wurden u (cujus tranquillis silentiis praecelsa Brahma - 
norum ingenia potiuntur), dort habe er sicb auf deren Mabnung 
in die Lebre von der Bewegung der Welt und der Gestirne 
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einweilien lassen unci sicb, soweit er es nur vermocht babe, die 
Kenntniss ihres Opferrituals verscbafft (eorumque monitu rcttiones 
niundani motus et siderum purosque sacrorum ritus quantum 
colligere pjotuit eruditus), „alsdann babe er einiges von dem was 
er (bei den Brahmanen) gelernt, in die Lebre der Magier ein- 
fliessen lassen {ex his quae didicit , aliqua sensihus magorum 
infuddt). Die ferneren Mittbeilungen Ammians iiber die Magier 
diirfen uns bier nicbt weiter beschaftigen. Dagegen wird es 
sicb in bobem Grade lohnen, obige Traditionen auf ibren histo- 
rischen Wertb bin zu prtifen. 

Wenn bier mitgetbeilt wird, Hystaspes, der Vater des Da¬ 
rius I, sei im „obern Indien“ gewesen, so ist vor Allem darauf 
binzuweisen, dass bistorisch nichts davon bekannt ist. Darius 
bat niemals einen Feldzug ins Obere Indien, d. b. ins Pandschab, 
unternommen. Wobl aber wissen wir aus den Bebistaner Keil- 
inscbriften des Darius ; dass sein Yater Yista^pa in Partbien 
war, um den Aufstancl der Partber und Hyrkanier zu dampfen 7 
die sicb dem Aufriikrer Fravartis angescblossen batten. (Vgl. 
Duncker, Gescbichte dee Arier 3 ^ pag. 833). Nun wissen wir, 
(s. mein Iran und Turan pag. 142), dass der persische Geschicht- 
schreiber Alimed Bazi das Land Mazanderan Hindu sefid 
„Weiss-Indien“ genannt bat. Es ist wabrsclieinlicb, dass das 
superior India der uns unbekannten Quelle des Ammian (Kte- 
sias?) dieses Hindu sefid der Perser des Mittelalters gewesen 
ist. Dann wird die Angabe, Hystaspes sei von dort aus in 
eine „Waldwidniss u ( nemorosa solitudo) gekommen, sehr ver- 
stancllicb im Hinblick auf den nocb bis zur Stunde andauernden 
Cbarakter Mazanderans als einer zu stillem Hinbruten einladen- 
den Waldlandscbaft (s. mein Iran u. Turan pag. 176—167). 

Ob zu des bistorischen Yista§pa, des Vaters des Darius, 
Zeiten, nocb brahmaniscbe'Sanskrit-Arier in ihren alten Wohn- 
sitzen in Mazanderan sitzen geblieben waren, ist zwar nicbt 
absolut unmoglich, aber wenig wahrscbeinlicb. Ausserordent- 
licb wahrscbeinlicb ist dagegen, dass uralte Ueberlieferungen, 
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die sick an den Familiennamen der Vistaypa ankefteten, auf den 
kistoriscken Vista§pa, den Yater des Darius, ubertragen wurden. 
Die angeblick von Hystaspes,dem Vater des Darius, vorgenoinmene 
Yerquiekung der brakmanisehen Lekren und reinen Opferge- 
braucke mit denen der Magier, d. k. des Zoroastrismus, beweist 
nur, fiir wie nahe verwandt das persiscke Altertkum den Brah- 
manismus und Zoroastrismus gekalten kat. 

Die rationes mundani motus et siderum purosque sacrorum 
ritus moekte ick einfack auf das vediscke ritdm, den gesetz- 
massigen Lauf der physiscken und moraliscken Weltordnung, 
bezieken, der im Opfer das Bindeglied zwischen Himmel und 
Erde neben sick kat: „Es (das ritam) durchdringt die ganze 
Welt; der Lauf der Fliisse, die Bewegung der Gestirne, der 
Wecksel der Jakreszeiten sind seine Manifestationen.“ Ludwig, 
Die pkilosopliischen und religiosen Ansckauuugen des Veda, 
pag. 17. Das in augenfallige Ersckeinung tretende ritdm ist 
das Opfer, desskalb keisst der Opferplatz ritdsya sodas yoni 
ncibhi\ „das Centrum der Weltordnung. u S. dariiber oben Ein- 
leitung pag. XII—XIV. 

2. Die Amrxtasali turasali des Rigreda und die 
Ameslxa ^penta des Avesta, 

In seiner Eraniscken Alterthskde Bd. I, pag. 435 ff. und 
Bd. II, pag. 27 ff. hatte Spiegel die Ameska ^penta der Zoro- 
astrier mit den Aditya der sauskrit-ariscken Inder zusammenge- 
stellt und dabei insbesondere auf die Siebenzakl aufmerksam 
gemackt, in welcker beide Gottergruppen bei iliren Ankangern 
auftreten. Spater jedock, in „Die Ariscke Periode u pag. 198 
kat er diese Zusammenstellung wieder vollstandig zuriickgenom- 
men, da ilim inzwiscken Zweifel an der Identitat mekrerer von 
ikm fruher mit einander verglickener Gotter der Zoroastrier und 
Brakmanen aufgestiegen sind. Ick kabe nicht die Absickt, 
Spiegel in der Bezweiflung der mytkologiscken Identitat dea 
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Yritakan und des Yeretkragkna zu folgen oder daran Anstoss 
zu nekmen, dass die Aditya auck in der Achtzalil vorkommen. 
Dagegen maclie ick aufmerksam auf eine Stelle eines der altesten 
Mandala des Rigveda, wo die amrUasali turdsah dem Beg riff 
nach mit den Amesha-gpenta zusammenzustimmen scheinen. 
Die Stelle Rigv. V, 42, 5 lautet: 

dev6 Blidgali Savitd ray6 Anga 
Indro Vritrasya samjito dlidndndm | 

Ribliuhshd Vdja utd vd Piiramdhir 
dvantu no AmrUasali turdsah || 

..Der Gott Bkaga, Savitar (der Spender des Reicktkums), 
Ari^a, Indra (der Besieger des Vritra), — die Eroberer von Reicli- 
tkiimern, — ferner Ribkukskd Yaja nnd Puramdhi, sie mogen 
uns belfen, die unsterblicben Tiichtigen.“ 

Yon den genannten Gottern kommen Bliaga nnd Anga im 
spatern System der sieben Aditya vor — Mitra, Aryaman, 
Bliaga, Varuna, Daksha, Anea — die andern dagegen passen 
weder in das System der Aditya, nock der Amesha <jpenta. 
Dagegen sckeint es mir auffallig, dass in dieser Stelle, je nach- 
dem man Ribkuksha Vaja als Einlieit oder als zwei Gotter fasst, 
entweder seeks oder sieben Amritdsidi turdsah angerufen werden. 
Ick mochte Ribliuhshd Vdja als Einen Gott fassen, als welclier 
er in der liberwiegenden Anzakl der Stellen, wo er erwaknt 
wird, auftritt, namlick Rigv. VI, 50, 12; VII, 37, 1; VII, 48, 1 
und 3; X, 64, 10; X, 93, 6. Nekmen wir aber diesen Ribhuk- 
shd Vdja als Einkeit, so erkalten wir solcker Amritdsalx turd - 
sail gerade seeks und diese stelie ick nickt an, mit den seeks 
Amskaspands des Nanm ^taisni des Ivkorda-Avesta (Spiegels 
Avesta-Uebers., Bd. Ill, pag. 20) zu vergleicken. Wer diese 
seeks Amskaspand seien, wird leider in der Avestastelle nickt 
angegeben. 

Ick mb elite nun aber in den Amritdsali turdsah eine direkte 
vediseke Wiederspiegelung der Ameslia gpenta der Zoroastrier 
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erblicken. wobei es frei stelit, anzunebmen, dass die obige Rig- 
vedastelle vielleicbt alter ist, als die Ausbildung des, nacb 
Spiegel nicbt sebr alten Systems der Amshaspands. Ueber 
arnrita = amesha naturlich kein Wort. Was tara betrifft, so 
stimmt sein Begriff: tucbtig, kraftig (offers Beiname der Aditya), 
vollkommen zu dem urspriinglicben Begriff von cpenta. 
Denn dieses Adjektiv, urspriinglicb Partic. Perf. Pass., bedeutete 
urspriinglich aucb nichts anderes als vermebrt, gefordert, ge- 
kraftigt, kraftig, von W. cpcin 9 fordern, wacbsen (Justi Zendwb., 
pag. 302). Analog dieser Begriffsentwickelung ist die von 
zend. gura , stark, hebr, beilig, vgl. den Namen der Wasser- 
und Fruchtbarkeitsgottin Ardvi Qura Anabita im Avesta, ferner 
ist analog die von griecliiscli das man mit ski ishir a, 

kraftig, zusammenstellt und abnlicb ist ancb im Germaniscben 
das Yerbaltniss von lieil und heilig. So konnte aucb turd in 
der Verbindung amrxtdsali turdsali eine Gleicbung bilden mit 
dem zendiscben ameslia cpenta, die unsterblicben Heiligen oder 
die beiligen Unsterblicben, es konnte ein vedisches Aequiva- 
lent sein fur die Amsbaspand des Avesta. 

3. Ein zaratliustrisclies Lied anAkomano im Atliarvayeda. 

VI, 45. 

Paropehi Manas papa him dgastdni gansasi | 

pdrehi nd tud hdmaye vrikshdn vdndni sdm card 

cjrihesliu goslm me mdinah || 1 || 

avagdsd nihgdsd ydt paracdsd 

upanma jdgrato ydt svapdntali | 

agnir vigvdny dpa dushhritdny 

djushtdny are asmdcl dadhdtu || 2 |] 

ydd indra bralimanaspate 'pi mrishd cdrdmasi 

prdcetd na dngiraso duritat pdtv ahhasah || 3 || 

Pack dich binweg, du Boser Geist, was lelirst du uns 
Ruchlosigkeit? 
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Pack dick! nickt lieb’ ich dich, spazier du in den 
Wald kinaus, mein Herz 
1st bei den Kuh’n im Haus daheim || 1 || 

Was wir im Wacken und im Tranm gesiindigt 
In Schmahung, Zwietracktstiftung und Yerleumdung 
Moge doch Agni alle unsre Frevel 
Und Missethaten fern weg von nns nelimen! |( 2 || 

0 India, Brahmanaspati, wenn wir uns strauclielnd je 
vergehn, 

Moge der weise Angiras uns sckiitzen vor Versiindi- 
gung! || 3 || 

Nickt mekr und nicht weniger als ein Lied an Akomano, 
an den Bosen Geist des Avesta! Zunackst ist die Form des 
Wortes Manaspdpa merkwfirdig. Zweifellos aus manas \-papa 
zusammengesetzt, wird das Wort trotzdem auck vom Atkarva- 
veda-Prati^akhya II, 79 niclit als Compositum betracktet, denn 
es miisste dann manalipdpa lauten. Das Wort stammt also aus 
einer Zeit, wo das specifiscke Wolillautsgesetz des Sanskrit, 
wornack das Sckluss-s eines vorkergekenden Wortes sick vor 
dem Anfangs-/; des unmittelbar folgenden Wortes in den 
Visarga, /?, verwandelt, nock keine Geltung liatte. Das Wort 
ware eigentlick ein Neutrum manafi pdpam , boser Geist, es wird 
kier aber offenbar als masculinum manaspdpah gefasst, also als 
Personenname, nicht als Appellativum, bekandelt. Ein Manas - 
pdpali kehrt aber sonst in der ganzen Sanskritliteratur nicht 
wieder und dass er kier durckaus als Person gedackt wkd, 
gekt zur Geniige aus den zwei ersten Versen kervor, inbesondere 
aus der Aufforderung, er moge sick dock in den Wald sckeren. 
Das Lied ist von einem brakmanisirten Zarathustrier gedicktet 
und dass es solcke schon im kochsten Alterthum gegeben kaben 
wird, lekrt die Analogue des leichten Eintritts der Magapriester 
in die brakmaniscke Gemeinsckaft, wie er ftir die spatere Zeit 
durch Webers Edition, Uebersetzung und Erklarung der Maga- 
vjakti bekannt geworden ist. 
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Spiegel fasst das Wesen des Akomano in seiner Eranischen 
Alterthskde, Bd. II, pag. 12S also zusammen: „Sein Streben ist, 
in den Menschen die Liebe zu den guten Werken erkalten zu 
lassen, wenn Menschen in Streit gerathen, so sucht er ihre 
Aussohnung zu hindern, er strebt yielmelir ihren Hass zu ver- 
grossern, so dass womoglich Mord und Todschlag die Folge 
des TJnfriedens werden. Wenn die Menschen die Vorschriften 
des Yerstandes ausser Augen setzen und thun, was sie nicht 
thun sollten, so ist dies ein Werk des Akomano/ Vgl. die 
Avestastelle Ya^na XXXII, 5 (bei Spiegel Bd. II, pag. 126): 
„Wenn euch, die Daevas, durch schlechte Gesinnung, Akamainyu 
schlechte Thaten und Worte lelirt/ In unserm Spruch ent- 
spricht der schlechten Lehre des Akomano die Anrede an den 
Manaspdpali: him dgastdni cans a si? Der Inhalt der schlechten 
Lehre, der dcastdni , offenbart sich dann in Strophe 2 durch die 
Dreiheit avagds, niligds und pardgds , Verkleinerung, Zwietracht- 
stiftung und Verleumdung, denn dies etwa wird der Sinn der 
mit den Prapositionen ava, herunter, nih , entzwei-, para liber 
[hier: die Wahrheit] hinaus, verbundenen Wurzel caiis , lehren, 
sein. Da diese Verbindungen bis jetzt nicht anderwarts nach- 
gewiesen worden sind, halt es schwer, den richtigen Sinn dieser 
Verbalsubstantive zutreffend zu fassen. Die duslihritdni ajush- 
tdni reprasentiren die schlechten Thaten. Wir finden also in 
diesem Spruche die liturgische Trias des Zarathustra wieder: 
Geclanken , Worte und Werhe , liber welche vgl. mein Iran 
und Turan pag. 191—195 Str. 1: Manaspdpa , Str. 2: avagdsti , 
nihgdsdypat'dgdsd } Str. 3*. diishhntdni dijushtdni\ ganz entsprechend 
der Dreiheit der Formel in oben citirter Yaijnastelle. 

In dem Verhaltniss des Manaspdpali des ersten Pada der 
ersten Strophe zu dem manas des Beters im zweiten Pada dieser 
Strophe driickt sich der Gegensatz aus des zu friedlicher Cultur- 
arbeit geneigten sesshaften Yiehziichters, dem im festen Wohn- 
sitze bei semen Ktihen wohl ist, gegeniiber dem eigentlich in 
die Wildniss hinausgehorenden treulosen Nomaden. Dieser 


Gegensatz wiederliolt sick dann nockmals im Verlialtniss des 
Manaspdpali zu dem praceta Angirasa, d. i. zu Agni, dem Be- 
scliiitzer von Haus und Heim, dem griliaspati. Wie Ahomano , 
die schlechte Gesinnung, der Widersacker des Voliumano , der 
guten Gesinnung ist, so soli in unserm Spruck der prdcetd 
Angirasd , der weise Agni, das Ideal der frommen Gesinnung 
bei den Bralimanen, die unter dem Einflusse des Manaspapdh 
yom Beter begangenen oder etwa noch zu begekenden Sunden 
wieder gut maclien. 

Sckliesslick ist nock zu bemerken, dass die Aufforderung 
an den Manaspdpali , er moge sick in den Wald scheren, ganz 
zaratliustrisck ersckeint. Wenn der ausgelenite lebensmiide 
Brakmane in den Wald zog, um sick im Genusse sckbner Natur 
in Andackt zu versenken, so konnte der Wald nickts an sick 
kaben, was ikn in seinen Augen zum Bestimmungsort schlechter 
Gesinnung maclite, da er dem Sanskrit-Arier oknedies als Statte 
der Wonne (i'and) ersckien. Ganz anders beim Zaratkustrier. 
Ftir diesen ist der Wald die Statte der Finsterniss. Desskalb 
gekort die sclileckte Gesinnung als personificirter Ausdruck der 
Finsterniss in den Wald. Die Seele dessen, der einen Hund 
todtet, sckweift yatha vehrlco vayotuite dramne bareziste razuir<z 
„als Wolf in dem Granen erregenden tiefen Walde.“ Yen- 
didad XIII, 24. Die Alliteration vrihshdn vandn entsprickt der 
entgegengesetzten grihesliu goshu und ist tv did 6vo7v, Der 
zarathustrische Brahmane liatte wokl das Zendwort varesha — 
skt. vriksha in unmittelbarer Vorstellung, der sick das folgende 
vandn aus seinem secundaren sanskritisclien Sprackbewusstsein 
tautologisch erganzend anscldoss. 

Die Frage: wie konnten zaratliustrisck concipiide Zauber- 
sprticke in den Atliarvaveda kommen, entsckeidet sick durck 
die lioclist wertkvolle, bis jetzt nickt erklarte, Mittkeilung der 
Magavyakti (ed. Weber, pag. 455), die IS von Konig £amba 
aus dem Qahadvipa (!) nack Qambapura an der Candrabkaga 
im Pandsckab kerbeigekolten Familien der Maga katten die 
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vier Vedas gehabt unter den Namen Vada, Vigvavada , Vidut , 
Angirasa . Die ersten drei deutet Weber zweifellos riclitig als 
Yagna , Vispered und Vendidad . Ueber den vierten schweigt er. 
Wenn nun aber (s. Weber, Ind.Literaturgesch. 2 , pag. 165, Anm. 3) 
die Gesetzbiicher des Yajnavalkya und Mann den Atharvaveda 
nennen: Atharvangirasoli , so wird wohl fiir den vierten Veda 
der Maga, den Angirasa , kein anderer Schluss iibrig bleiben, 
als dass derselbe eben geradezu der Atharvaveda oder etwas 
diesem direkt Entsprechendes, Theile des Atharvaveda Entlial- 
tendes, gewesen sein muss. In diesen Angirasa-Veda der Maga 
wurde unserer Spruch gehoreu. 

Ich mache hier ubrigens noch aufmerksam auf den Namen 
der vierten Klasse der Qakadvipiya-Brakmanen, namhch Man- 
daga (s. Weber in der Magavyakti pag. 455). Das Qakadvipam 
liegt nach letzterer (s. dort pag. 454) jenseits des Lavanoda 
(des Salzmeeres, offenbar, vom indischen Standpunkt aus, des 
Arabischen Meeres) und ist vom Kshiroda, dem Milchmeer, urn- 
geben. Das Milchmeer ist aber, wie wir wiederholt gesehen 
haben (vgl. iibrigens mein Iran und Turan pag. 7—8), das Sud- 
ufer des Kaspisehen Meeres. ]Sun kennt aber Ptolemaeus VI, 
2, 11 im nordhchen Medien eine Stadt Mavdayaqa und VI, 2, 2 
eine Stadt Mavddyaootg im nordlichen Kiistenstrich von Medien. 
Ist JlavdayuQOig = skt. * Mandagarslii = * Man dag a -/ * is/i i V 


4. Das TMermiirclien von dem Wettstreit zwisclien 
Adler und Ross beziiglich ihrer Sehkraft, im Catapatlia- 
Brahmana und im Avesta. 

Schon in meinem „Iran und Turan“ pag. 157—163 habe 
ich auf eine Reihe von Beriihrungspunkten aufmerksam gemacht, 
die das Qatapatha-Brahmana, jene Encyclopadie altbrahmanischen 
Traditionswissens von etwa rund 800 vor Chr., mit dem Avesta, 
d. h. mit dem im Avesta iiberlieferten Traditionalwissen der 
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zarathustrischen Iranier, gemein hat, so zwar, dass, da eine Ein- 
wirkung des Qatapatha-Brahman a auf den Avesta historisek- 
geographisch wie auch religionsgeschicktlich undenkbar ist, 
umgekehrt an eine Einwirkung iranischer nnd zwar vielleicht 
schon zarathnstrischer Traditionselemente auf das Qatapatka- 
Brahmana angenommen werden muss. Zu diesen von mir bereits 
nachgewiesenen gemeinsamen Elementen tritt nun noch ein 
Thiermarchen, das auf indischem Boden, im Makabharata wie 
schon im Qatapatha-Brahmana, zwar noch als Marchen, resp. 
als Legende, erzahlt wird, im Avesta aber bereits der Rhetorik 
verfallen erscheint, sodass es hier nur noch als Bild verwendet 
wird. Die weiterschreitende Forschung wird zweifellos noch 
mehr und weiterreichende Beziehungen zu diesem ehemaligen 
Thiermarchen entdecken. Quod hamus damns. 

Das Qatapatha- Brahman a III, 6, 2, 2 erzahlt Folgendes, 
welches, da es Delbriick in seiner Abhandlung „Die altindische 
Wortfolge aus dem Qatapathabrahmana (Syntaktiscke Forschun- 
gen von B. Delbriick und E. Windisch, Heft III, Halle 1878) 
pag. 18 in Transcription und TJebersetzung gegeben hat, icli 
hier nach Delbrucks Wortlaut hinsetze: 

„Im Himmel war der Soma, die Gotter dagegen hier auf 
der Erde. Die Gotter wiinschteu: „mochte doch der Soma zu 
uns kommen, wir mochten dann mit ihm das Opfer vollziehen.“ 
Sie scliufen die zwei Zauberwesen Suparni und Kadru. Denen 
erregten sie Zwiespalt. Die beiden stritten mit einander und 
sprachen: „welche von uns weiter in die Feme sieht, die soli 
die Herrin sein.“ Gut. Darauf sprach dann Kadru: „schau in 
die Ferne! u Suparni nun sprach: „am jenseitigen Ufer dieses 
Meeres steht ein weisses Pferd am Pflock, das sehe ich, siehst 
du das auch?“ „ Allerdings.“ Da sagte aber Kadru: sein Schweif 
hangt kerab — jetzt be^vegt ihn der Wind — den sehe 
ick.“ Da sprach Suparni: „komm, wir wollen hinfliegen, um 
zu erfakren, welche von uns die Herrin ist.“ Da sprach Kadru: 
„fliege du kin, du wirst uns verktinden, welche von uns beiden 
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die Herrin ist.“ Suparni flog hin, und es war so, wie Kadru 
gesagt hatte. Als sie nun wieder zusammenkamen, begriisste 
Suparni sie mit den Worten: „du bist Herrin geworden“. 
„Ick?“ „Ja, du.“ Kadru sprach: „dich habe icb jetzt zur 
Sklavin bekoruraen. Wohlan! der Soma ist im Himmel, den 
bring' den Gottern herbei, und damit kaufe icb dicb von den 
Gottern los.“ 

Es folgt nun eine andere Legende, wie Suparni (das Vers- 
mass) Gayatri schuf, die nunmebr an ihrer Stelle den Soma 
herbeibolte. Da diese Legende mit der von uns im Zusammen- 
hang mit der alten Thiersage betrachteten weiter nickts zu 
schatfen hat, so geben wir liber dieselbe hinweg und fassen nur 
die Spuren ins Auge, die uns der Avesta von derselben hinter- 
lassen hat. 

Der secbszebnte Yasht namlich, der Din-Yasht 10, 11, 12 
13 und nabezu wortlicb libereinstimmend der vierzeknte Yasht, 
31, 32, 33 erzablen Folgendes, was icb nach dem Din-Yasht 
in Spiegels Uebersetzung des Avesta (Bd. Ill, pag. 160) gebe: 

,.Zaratbustra opferte der ricbtigsten Weisbeit: 

„Damit ihm geben moge die ricbtigste Weisbeit. die von 
Mazda geschaffene, reine: Kraft fur die Flisse, Gelior flir die 
Obren, Starke flir die Anne, Gesundheit flir den ganzen Korper 
und die Sebkraft, wie sie besitzt das mannlicbe Pferd, 
welches in einer dunkeln Nacht, ’einer regnerischen, 
scbneeigen, eisigen, hagelnden neunfacb (entfern't) 
vom Reiche ein auf der Erde liegendes Pferdehaar 
siebt, ob es ein Kopfhaar oder Schwanzhaar ist‘ { . 

Dann fabrt der Yasht nach einer Wiederholung des oben 
(abgeklirzt) vorausgescbickten Einleitungsatzes immittelbar 
wieder fort: 

„Dass ihm geben moge die ricbtigste Weisbeit, die von 
Mazda geschaffene, reine: Starke der Arme, Gesundheit des 
ganzen Korpers, Gedeihen des ganzen Korpers und die Seb¬ 
kraft, wie sie bat der goldfarbige Geier (hahrhdgd 
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zarenumamis ), Avelcber neunfacb von tier Gegend ent- 
fernt, etwas Graunvolles wie von der Grosse einer 
Faust erblickt, soviet wie den Glanz einer glanzenden 
Nadel, soviel wie eine Nadelspitze“. 

Dass bier in der Beschreibung des Pferdes, wie des gold- 
farbigen Geiers niebt eine gewobnliche allgemeine Bescbreibung 
vorliegt, bat scbon Spiegel eingeseben. In Anm. 1 namlicb zu 
der entsprechenden Stelle in der Scbilderung des Pferdes im 
Babram-Yasbtbemerkt er (Avesta-UebersetzungBd. Ill, pag. 146): 
,.Icb glaube kaum, dass bier von einem gewobnlicben Pferde 
die Rede ist. Hocbst walirscbeinlieb ist es ein fabel- 
baftes Thier, von dem Avir niclits Naberes wissen.“ 
Aus den Brabmanas erfahren Avir leider aucb niebts Naberes. 
Gemass der Sucbt derselben, die alten Traditionen allegoriscb 
auszulegen, erblicken sie in Supanii die Vac, das Wort als 
loyog, in der Kadru die Erde. Sie beissen mdye , Aveil sie, nacb 
Sayana, zur Betborung der weiberlustigen Gandharva (yoshit- 
kamti gandharv&li) gescbaffen wurden (paravyamohcma gciJctir 
mdyd). S. dariiber insbesondere Weber, Indisclie Studien Bd. I, 
pag. 224, Anm. 2. Allein wenn wir in Betracbt zieben, dass 
mdye ein durcb die Tradition sanctionirtes episcbes Epitbeton 
ornans ist, so kommen wir aucb vom Standpunkte dieses mdyd 
aus nur wieder zu dem Scblusse, zu dem Spiegel in der oben 
angeftibrten Anmerkung gelangt ist, dass es sicb bier um Reste 
einer sonst verscbollenen Tbiersage bandelt. 

Vor allem fallt es auf, dass die indisclie Tradition die beiden 
Tbiere — denn soviel ist siclier, dass aucb Kadru nur ein 
Tbier sein kann — als Feminina auftreten lasst, wabrend die 
zarathustrisclie Sage dieselben masculin bebandelt. Icb niocbte 
die iraniscbe Fassung ftir die altere, die indiscbe fiir die jlingere, 
vielleicbt scbon im Hinblick auf die allegoriscbe Ausdeutang 
auf Vdc und bhumi umgemodelte balten, Denn die alteste indiscbe 
Tradition, die des Rigveda, kennt keine Supanii , sondern nur 
einen Suparna , den divya suparna , den scbongefiederten Him- 




177 


melsvogel und zwar im Sinne eines Adlers oder Geiers, der 
vielfache Beziehungen hat, namlich bald zur Sonne, bald zum 
Mond, bald zu Agni, bald zu den Somapresssteinen, bald zu 
Soma selbst. 

Xicht so durchsichtig wie der Geier, Suparna , resp. Suparni, 
ist Kadru. Das adj. kadru , zend. kadrva , bedeutet scliwarz- 
gelb, braun. Wer ist die Braune? Ich mb elite mit Rticksicht 
auf die beiden Thiere in den Yashts, in Kadru eine Stnte er- 
kennen. Denn (s. schon mein Iran und Turan pag. 95) der 
Bundehesk 22, 4 kennt einen Berg Kadrvoacpa , im Huzvaresh 
Konderdgp „sckwarzbraune Pferde habend.“ Der Berg liegt 
nach dem Bundehesh bei Tus an den Quellen des Tedschend. 
Ich habe a. a. 0. in ,,Iran u. Turan“ den im Kigveda X, 94 er- 
wiihnten Arbuda Kddraveya verglichen. Ergiebt sicli diese 
Deutung der Kadru als einer „schwarzgelben Stute‘ : als riehtig, 
so klart sieh dann vielleicht auch die Angabe der indischen 
Tradition auf, Kadru sei die Gemahlin des Kacyapa , die Toch- 
ter des Dahsha gewesen. Der heilige Kacyapa steht sonst 
niemals in Verbindung mit Pferden, sondern vielmehr mit 
Vogeln. Wie nun, wenn der Zendname des goldfarbigen 
Geiers in den Yashts, wenn der kahrlcaga zarenumaim in Folge 
des Anklangs von *kdga an *Kacya volksetymologisch auf den 
Kacyapa bezogen worden ware? Einer ahnlichen Deutung 
scheint mir auch die Angabe der indischen Tradition zugang- 
lich, wonach Kadru die Tochter des Daksha gewesen sei. 
Sollte das nicht einfacli eine brahmanische Zurechtlegung der 
Beschreibung der Kadru sein: Kraft fur die Fusse, Starke 
fur die Arme. Gesundheit fur den ganzen Korper, Ge- 
deihen fur den ganzen Korper? Denn im Rigveda bedeu¬ 
tet das adj. daksha (ygl. Grassmanns Worterbuch zum Rigveda 
pag. 570): tiichtig, kunstreich, kriiftig, stark, weise; 
als Subst. m.: Tiichtigkeit, Kraft, Verstand, Wohlwollen, 
als Eigenname bezeichnet es einen des Aditya-Gotter. 

Sollte sich diese Auffassung bewahren, so miisste auf eine 

Brunuhofer, Vom Aral bis zur Ganga. 12 
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direkte Einwirkung der Yaskts auf die brahmanische Tradition 
im Qatapatba-Brabmana gescblossen werden, andrerseits waren 
wir auch bistoriscb-geograpbiscb liber die Urbeimat der Kadru , 
als scbwarzgelber Stute, orientirt. Die Beziebung endlicli 
anf den Kafyapa, den icb in „lran u. Turan“ pag. 61 als einen 
altern Berggott, als die Personification des Kct07iiov ogog , des 
Demavend, nacbgewiesen babe, wnrde wiederum zu der Lage 
des an scbwarzgelben (kadru) Pferden reicben Berges Konde- 
rafp bei Tus im alten Partbien vortrefflicb stimmen. 


VI. Rhetorisclie Formeln des Rigveda. 


1. Fornieln des Hasses im Veda. 

In Ivakshivant Dairghatamasa’s wunderbar herrlichen Hym- 
nus auf die Morgenrothe (Rigveda I, 124; preist der Dicliter die 
sehrankenlose Giite der Ushas, indem er von ihr Strophe 6 singt: 

eved eshd puvutdmd dried kdm 
ndj&mim net pari vrluakti jamim [] 

,.So bietet sie sieli reiclilich zum Beschauen 

Dem Fremden gonnt sie Gleicbes wie dem Eignen“ (Roth). 

Und so auch lobt ein Dichter des Atharvaveda (XIII, 4, 
41; 42) den Maghavan, den Indra 

set stanayati sd vt dyotate sd it demdnam ctsyali || 41 || 

pdpdya vd bhadrdya cd piirushdydsurdya vd || 42 || 

Er ist’s, der donnert, er der blitzt, er schleudert seinen 
Wetterstrahl 

Dem Bosen wie dem Guten, so dem Menschen wie dem 
Unhold an. 

So kennt die indisc*he Urzeit schon zwei Jahrtausende vor 
Ghristus den erhabenen Standpunkt, von dem aus Christ us, nacli 
Matthaus V, 45, von Gott gesprochen hat: Er lasst seine Sonne 
scheinen iiber Bose und Gute. S. schon Geldner u. Kaegi, S. L. 
d. R., pag. 37. 

Die weitaus iiberwiegende Stimmung freilich, die den Inder 
des Veda in Bezug auf den Fremden und, was fur die Urzeit 
daruit eins und dasselbe ist, in Bezug auf den Feind selbst er- 
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fullte, ist gliihender Hass, der am Gegner kein Staubchen unan- 
getastet wissen will. Dieser urheidnische Hass gegen den Feind 
hat dem Sanskrit-Arier des Veda als etwas so Selbstverstand- 
liches gegolten, dass er sich sogar in conventionelle Formeln 
eingesponnen hat. Diese Formeln kehren insbesondere im Athar- 
vaveda und in der Taittiriya-Samhita so haufig wieder, dass 
man wohl sagen kann , dieselben machen einen Theil der vedi- 
schen Rhetorik ans. Und da eine solche noch zn den frommen 
Wiinschen gehort, so mag die Zusammenfassung der Formeln 
des Hasses einen kleinen Beitrag zu einer solchen wohl auch 
noch kommenden Rhetorik des Veda bilden. 

Wohl die mildeste Formel, in welcher der Hass des vedischen 
lnders sich aussert, ist der Wunsch, der sich im Pintschgauerlied 
an den heiligen Florian mit der Bitte richtet: „Verschone nnsre 
Hauser, zimd' andre Leute an. u So lautet ein Wunsch in Ath. 
Veda VI, 93, 2: anydtrdsmad aghdcisha nayanta ,.sie (der Hbllen- 
gott Yama, der Tod ( mrityu ), der schlimmen Tod bringende 
Verderber, derbraune Qarva (Rudra), der schwarzlockige Schtitze) 
sie mbgen die, verderbliches Gift fuhrenden (Schlangen) anders- 
wohin geleiten als zu uns.“ So auch wird der GottCarva-RudraAth.- 
Veda XI, 2, 19 angefleht: anydtrdsmad dirty d m cdhhdm vi dhunu 
,,schiittle den himmlischen Zweig (den Blitz) anderswo als bei uns.“ 
Und unmittelbar darauf Strophe 26 : anyatrdsmadvidyntam pat ay a i- 
tdm ,Tass diesen Blitz anderswo als bei unsniederfallen! i: Und von 
der Liebesgottin Anumati wird Ath.-V. VI, 11,3 gewiinscht: strai- 
shuyam anyatra dadliatpumdnsam u dadhad iha „moge sie anders¬ 
wo ein Madchen schenken, hier gewahre sie doch einen Knaben." 

Scharfer schon wird die Tonart in folgenden Verachtungs- 
formeln. Ath.-V. X, 5, 15 = XVI, 1, 5 lautet sie: tena tdm 
abhyatisrijdmo yb 'smart dveshti yam vaydm dvismdli ,.mit ihm 
(dem Agni) wollen wir (verachtungsvoll) an dem voriibergeken, 
der uns hasst und den wir hassen. u Geradeso in Taittiriya Sam- 
hita IH, 5, 3: yb 'smdn dveshti yam ca vaydm dvishmo vishnoh 
h'rdmena ’ty endn hramdmi „wer uns hasst und den wir hassen, 
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iiber den wollen wir mit clem (rascben) Schritte (des Sonnen- 
gottes), Vishnu's kinwegschreiten/ 

Der Widersacker muss run ter, sei es in die Holle, unter 
die Fiisse oder ins Gefangniss. Taitt. Samk. 1, 6, 12: acllmspa - 
clam tdm tin kridhi yo asm tin abhiddsati tritt den unter die 
Fiisse, der uns nachstellt/ Taitt. Samk. I, 1, 9: yo ’smdn 
dveshti yam ca vaydm dvishmds , tain dto md many „den der uns 
hasst und den wir kassen, den lass von hier nickt mekr los!“ 
Taitt. Samk. Ill, 1, 4: aratiydntaiu adharam kyinomi yum dvish¬ 
mds tdsmin prati muiicdmi pdcain ,,den Widersacker bringe iek 
unter mick, ikn den wir hassen, dessen Fessel zieke fest an!" 
Die Widersacker mogen zur Holle fakren! Taitt. Samk. I, 3, 9: 
iddm ahum rdkslio ’dhuindm tamo naydmi , yd ’smdn dveshti yam 
ca vaydm dvishmdi , iddm enam udhamdm tamo naydmi „dieses 
Rakskaspack bringe ick ins tiefste Dunkel, den der mick kasst 
und den wir kassen, hier in dieses tiefste Dunkel hinunter will 
ick ikn schaffen. ; ‘ 

Noth und Elend sollen den Feincl aufreiben! Taitt. Samk. I, 
3, 11: ydy asi, tdm ablii t;oca yd ’smdn dveshti yarn ca vaydm 
dvishmus „du bist die Sorge, quale den mit Noth und Sorgen, 
der uns kasst und den wir kassen/ Taitt. Samk. V, 4, 4, 2: 
yam evd dveshti , tain asya kshudhd ca rued cd ’ rpay at i „wen 
er kasst, den peinigt er mit Hunger und Sorge.“ 

Auck die Zauberei client zur Bedrohung. Atk.-V. II, 11, 3: 
pvditi tdm ahhi car a yo ’smdn dveshti yam vaydm dvishmds „mit 
Gegenzauber tritt dem entgegen, der uns kasst und den wir 
hassen!“ Atk. V. XVI, 6, 4: yam dvishino ydc ca no dvishti 
tasmd enad cjamaydmali „den wir kassen und der uns kasst, 
den lasst uns zauberisck verwandeln/ Atk. VII, 13, 1: ydthd 
sCivyo ndkshatrdndm udyans tejdnsy ddade i evd strindm ca pun- 
sdm ca dvishatdm vdrea d dade „Wie die Sonne bei ikrem 
Aufgang den Sternen (eig. den Mondkausern) den Glanz nimint 
(so dass sie versekwinden), so will auck ich die Lebenskraft der 
mick hassenden Weiber und Manner ausloschen/ 
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Nocli kraftiger als Zauber wirkt Gift. Taitt. Samh. I, 4, 45: 
sumitrd na dpa oshadhayali santu, durmitrds tdsmai bhilydsur 
yd ’sman dveshti yam ca vaydm dvishmds „freundgesinnt sollen 
uns die Krauter sein, feindgesinnt sollen sie sein dem der uns 
liasst nnd den wir hassen.“ 

Lieber aber den Feind gleich ersticken lassen! Ath.-V. VII, 
31, 1: yo no dveshti ddharah sam padishta yam u dvishmas tdm 
u prdnd jalidtii „der uns hasst, moge zur Holle fahren, den wir 
hassen, dem moge der Lebensathem ausgehen!“ Ath. YII, 81, 5: 
yd ’smdn dveshti yam vaydm dvishmas tdisyat tram prdnSna 
pydyasva ,,der uns liasst und den wir hassen, den lass ersticken!“ 

Unter die Zahne des Verderbens mit dem Feinde! Taitt.- 
Samk. IV, 5, 11, 2: te yam dvishmd yde ca no dveshti tdm co 
jdmblie dadhami „der den wir hassen und der uns hasst, den 
lege ich auf euren Zalin, Unholde.“ Geradeso T. S. IV, 4, 3, 3. 
IV, 5, 10, 1; 2. 

Hals abschneiden! Taitt. Samh. I, 3, 1: yd ’smart dveshti 
yarn ca vaydm dvishmd , id dm asya grivd dpi krintdmi „er (der 
Rakskasa), der uns hasst und den wir hassen, dessen Kopf will 
ich abschneiden.^ So auch T. S. VI, 1, 8, 4. VI, 2, 10, 1. Den 
Hals will ich ihm brecken! Taitt. Samh. I, 6, 5: nirbluiktali sd 
yam dvishmds „zersehmettert werde er, den wir hassen!“ So auch 
T. S. IV, 2, 1. Und Atk.-V. Ill, 6, 1; 3; 5 wird die Ficus reli- 
giosa, A^vattha, angerufen: sd liantu cdtrun mamakdn ydn alidm 
dveshmi yS ca mam „moge er meine Feinde todtschlagen, die, 
die ich liasse und die, die mich hassen. u 

Besser ist noch, gleich ins Feuer mit den Widersachern! 
Ath. V. II, 19, 1: ague ydit te tdpas tena tdm prati tapa yd 
5 smdn dv&shti yarn vaydm dvishmah „Agni, die Glut, die in dir 
ist, mit der verbrenne den, der uns hasst und den wir kassen.‘ ; 
Taitt. Sa # h. IV, 1, 10: ye stend ye ca tdskards tans te ague 
1 'pi dadhdmy asye „die Diebe und die Rauber, die uberliefere 
ich deinem Rachen (Feuergott). a Taitt. Samh. IV. 1, 10: yd 
asmdbliyam ardtiydd yde ca no dvesliate janali ninddd yd asmdn 
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dtpsCic ca sdrvam tain masmasd kuru „wer uns hinterlistig 
nachstellt, wer uns liasst, wer uns mit Neid verfolgt oder uns 
schadigen mochte, den verwandle in Asche!“ 

2, Die Wiederliolung des Refrains im Anfangsvers der 
folgendeu Strophe. 

Eine rhetorische Formel des Rigveda. 

Richard Heinzel hat in seinem inlialtsreiclien Bucklein 
„Ueber den Stil in der altgermanischen Poesie 44 (Strassburg 1875) 
fur die altgermanische Poesie eine Reihe rhetorisch-poetiscker 
Formeln aufgestellt. deren besonders anffallige Wiederkehr in 
der Sagaliteratur der Norweger, der altsachisclien und angel- 
sachsischen Literatur ihr Prototjp in der Spracke des Rigveda 
findet. Heinzels Entdeckung dieser Formeln ist fiir die Inter¬ 
pretation des Rigveda vielfach werthvoll, weil pfadweisend. Es 
ist ihm jedoch eine der wicktigsten Formeln altindogermanischer 
Poesie entgangen, namlich die Formel: Die Scklusszeile einer 
Strophe wird in der Anfangszeile der folgenden Strophe wieder- 
holt. Die Beispiele, die ich nachfolgend gebe, sind natilr- 
lich bei weitem nicht vollstandig. Zunackst wird es nichts 
schaden, wenn ich meine Formel an der Hand des deutschen 
Yolksliedes darstelle. In Goedekes und Tittmanns Deutschen 
Volksliedern des sechszehnten Jahrhunderts (Lpz., 1867) lauten 
die drei ersten Strophen des Liedes 4 (pag. 11) also: 

Schein uns dn liebe Sonne, 

Gieb uns ein hellen Schein, 

Schein uns zwei Lieb zusammen, 

Ei, die gerne bei einander wollen sein. 

Dort feme auf jenem Berge 
Leit sick ein kalter Schnee, 

Der Schnee kann nicht zerschmelzen, 

Denn Gottes Wille der muss ergehn. 


Gottes Wille der ist ergangen, 

Zerschmolzen ist der Schnee, 

Gott gesegne dick, Vater und Mutter, 

Ich sell euch nimmennelir. 

Wie tief diese Forruel ins deutsche Volksbewusstsein ein- 
gedrungen ist, beweist zum Beispiel das sckone Soldatenlied, 
das man von den Emmentkaler Bauern des Kantons Bern bis 
binauf bei den deutscbrussiselien Rekruten Livlands koren kann, 
und welcbes ich, der auslandiscken Leser wegen, hier folgen 
lasse als, meines Wissens, classisckestes Beispiel fur meine Formel. 

0 Strassburg, o Strassburgl 
Du wundersckone Stadt! 

Darinnen liegt begraben 
So mannicker Soldat. 

So mancber und sckoner 
Aucb tapferer Soldat, 

Der Vater und lieb Mutter 
Boslick verlassen hat. 

Verlassen, verlassen, 

Es kann nicht anders sein! 

Zu Strassburg, ja zu Strassburg, 

Soldaten mussen sein. 

Der Vater, die Mutter, 

Die gieng’n vor s Hauptmann’s Haus, 

Ach Hauptmann, lieber Hauptmann, 

Gebt mir meinen Sohn lieraus! 

Euern Sohn kann ich euch nicht geben 
Fhr nock so vieles Geld; 

Euer Sohn und der muss sterben 
Im weit’ und breiten Feld. 
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Im weiten, im breiten, 

Wohl drausseu vor dem Feind, 

Weun gleicb sein schwarzbrauns Madichen 
So bitter um ilin weint. 

Sie weinet, sie greinet, 

Sie klaget also sehr: 

Ade, mein allerliebst Schatzichen! 

Wir sebn uns nimmermebr! 

Vgl. aucli das von Goethe ubersetzte und unter seine Ge- 
dichte aufgenommene italienisclie Volkslied:„0 gieb vom weichen 
Pfuhle Traumend ein halb Gehor“ u. s. w. 

Nunmehr die Formel im Rigveda. Yifvamitra halt III, 33, 
9; 10 Zwiesprach mit den Flussen: 

6 shit svasdrali kdrdve crinota 
yayail vo durdd dnasti rdthena \ 
ni sliu namadhoam blidvatd supdrd 
adhoakshdh stndhavah srotydbhih || 9 || 

d te kdro grinavdmd vdcdhsi 
yaydtha durdd dnasd rdthena \ 
n i te nahsai pipydneva yoslid 
mdryayeva kanyd cacvacai te || 10 [) 

In der Uebersetzung von Geldner und Kaegi (Siebenzig 
Lieder des Rigveda, Tubingen 1875, pag. 133) lauten diese 
Strophen also: 

Vi§vamitra: 

Und ihr, ihr Schwestern, merket auf den Sanger: 
Yon feme kam ich her mit Ross und Wagen. 
Drum neiget euch und macht mil* leicht den Durch- 
gang, 

Und netzt die Achsen nicht mit euren Wellen. 
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Die Flusse: 

Wir merken wolil, o Sanger, deine Worte, 

Von Feme kamst du her mit Ross und Wagen, 

Ich neige ruich und offne meine Arme 

Fur dich, wie fiir den Mann die bliihnde Jungfrau. 

In Rigveda IV, 26, 6 und 7 holt der Adler vom hochsten 
Gebirg herunter einen Somastengel: 

rijipi gyeno dddamuno ahgifon 
paravditah gakuno mcindvdm madam \ 
so on am bharad dddrihdno devdvdn 
divo amitshmad uttardd dddya || 6 || 

dddya gyeno abliarat somam 
sahusram savdn ayutam ca sdlcam | 
ditrd puramdhir ajahdd dirdtir 
mude somasya miivd amurdli || 7 || 

6. Gestreckten Fluges den Somastengel ergreifend hat der 
Vogel den erfreuenden Rauschtrank, den Soma von fernher 
gebracht, fest ihn fassend, er der gotterliafte, ihn vom hoch¬ 
sten Himmel dort oben hoi end. 

7. Den Soma holend hat der Adler denselben her- 
gebracht, zu tausend Rauschtranken, ja zu Mvriaden. Nun- 
mehr moge Puramdhir im Somarausche die Unholdinnen ver- 
jagen, die Maren, er der nichts mit den Maren zu schafifen hat. 

In Rigv. IV. 30, 10 und 11 besingt Vamadeva die Nieder- 
lage der Konigin des Abendlandes, der Ushas (vgl. Iran u. Turan 
pag. 20S—217, Uebersetzung von Geldner und Kaegi): 

aposhd dnasali sarat 
sdmpishtad aha bibhyushi 
ni ydt sim rigndthad vrlshd || 10 || 

etad as yd an ah gaye 
susampishtam vtpdgy d | 
s as dr a sim pardmtali || 11 || 
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Die Ushas sprang vom Wagen ab, 

Von dem zerschmetterten, voll Angst, 

Als ihn zusammenhieb der Stier. 10. 

Ja, argzersclimettert liegt er da, 

Ihr Wagen tief in der Vipa£, 

Sie fuhr ihn ans der Feme her. 11. 

In Rigveda V, 85, 3; 4 ruhmt der Rislii Atri die befrueh- 
tende Thatigkeit des regenspendenden Gotterkonigs Varuna: 

nicinabdram vdrunah kdbhandham 

prd sasarja rodasi dntdriksham | 

tena vtgvasya bluer anas y a rdjde 

ydvam net vrishtfr vy unatti bJiuma |[ 3 || 

undtti bhuinim prithivim utd dydm 
yadd diujdhdm vdruno vdshty dd it | 
sdm abhrSna vasata pdrvatdsas 
tavishlydntah cratliayanta virdli || 4 || 

imam u shv dsurdsya grutdisya 
mahim may dm vdrunasya prd vocam | 
mdneneva tasthivdn antdrikshe 
vi yo mamS prithivim suryena |] 5 || 

imam u nil kavitamasya mdydm 
mahim devdsya ndikir d dadharslia | 

Skam ydd udnd nd prindnty enlr 
dsihcantir avdnayah samudrdm [| 6 || 

Den Wolkenschlanch nach nnten hangen lassend 
Goss Varuna den Himmel und die Erde, 

Mit ihm, als wie des Feldes Frucht der Regen, 

Bespritzt der Herrscher aller Welt den Boden. || 3 () 
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Bespritzt den Boden, Erde und den Himmel, 

Wenn Varuna die Lnst nacli Milch amvandelt, 

In Wetterwolken litillen sich die Berge, 

Und rust’ge Manner lockern dann den Scklauch ihm || 4 |] 

Und dieses auch, des kochberiihmten Gottes 
Gewaltges Wunder Varuna’s lohpreis ich: 

Der, wie mit einem Massstab in der Luft steh’nd, 

Der Erde Weiten ausmass mit der Sonne. 

Und auch an dies, des weisesten der Gotter 
Gewalt’ges Wunder, hat Xiemand gewagt sich: 

Dass aller Stroine schwellende Gewasser 
In Ein Meer sich ergiessend, es nicht fullen. 

Andere solche Wiederaufnahmen des Refrains einer Strophe 
im Anfangssatze der unmittelbar folgenden Strophe begegnen 
insbesondere zahheich im X. Mandala des Rigveda. Ich mache 
auf folgende Beispiele aufmerksam. 

Rigveda X, 98, 2; 3; 4: 

a devo ditto ajirdg cikitvdn 
tvdd devdpe ciblii mam agachat \ 
praticmdh prdti mam d vavritsva 
dadhdmi te dyumdtim vdcam dsan ]| 2 ]| 

asme dhehi dyumdtim vdcam dsdn 
bphaspate anamivdm tsliirdm | 
ydya vrishtim cdmtanave vanava 
div6 drapso mddhumdn d vivega || 3 || 

d no drapsa madhumanto vigantv 
indr a dehy ddhiratham sahcisram \ 
ni shida Tiotram rituthd yajasva 
devdn devdpe havishd saparya || 4 || 
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Von dir, Devapi, ist der Gotterbote, 

Der schnelle, kundige, zn mir gekommen. 

Wende dock huldvoll, her zu mir dein Antlitz 
Glanzyolle Stimme leg ich in den Mund dir. 

Lege glanzvolle Stimme in den Mund uns, 
Brihaspati, nickt schwache, sondern kriift’ge, 

Durch die wir dem Camtanu Regen wirken, 

Der siisse Himmelstropfe ist gefallen. 

Mogen zu uns die siissen Tropfen fallen! 
Indra, gieb tausendfacbe Wagenlast uns! 

Sitz nieder zu den Opfer naeli der Satzung! 

Devapi, ehr’ die Gotter opferspendend! 

Rigveda X, 109, 6; 7: 

punar vat clevd adaduJi 
punar manuslujd utd | 
ra j&nali sa ty d m h r in v d n d 
brahma jay dm pan dr dad uh || 6 || 

puna r d dy a brah rn a jay d m 
hritvl devair nikilbishdm | 
urjam prithivyd bliahtvdya 
vrugdydm updsate || 7 |] 

Die Gotter gaben sie zuruck, 

Zuruck die Menschen ebenfalls, 

Die Konige, dem Versprechen treu, 

Entliessen die Brahmanenfrau. 

Haben sie, die Brahman enfrau 
Entlassend, so die Schuld gesuhnt, 

Geniessen sie der Erde Mark 

Und steigen auf zu Macht und Ruhrn. 
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Rigveda X 135, 1—2; 5—6: 

Ydsmin vrikshe supalace 
devaili sampibate yamdli \ 
dtrd yo vigpdtth pita 
purdndn ana venati || 1 || 

puran d n anu venanta in 
carantam pdpdydmuyd | 
asiiydnn abhy acdkiicam 
tdsmd asprihayam punali [j 2 ]| 

kali kumdvdm ajanayad 
rathayi ko nir avartayat | 
kali svit tad adyd no briiydd 
anudeyi y dthabh avat || 5 || 

ydthdbhavad anudeyi 
tdto dyram ajdyata \ 
purdstdd budhnd dtatali 
pagcdn nirdyayam kritdni || 6 |[ 

Dort auf dem sclionbelaubten Baum, 

Wo Yama mit den Gottern zecbt. 

Dort buldigt er, des Hauses Herr. 
Der Vater, seiner Abnen Brauck. 

Den seinen Ahnen kuld'genden, 

Ins bose Dort kinwandeluden, 

Sah ick mit Widerwillen an 
Und selmte micb ins Hier zuriick. 

Wer bat den Knaben denn gezeugt? 

Den Wagen wer in Gang gesetzt? 

Wer wobl verrietbe beut’ uns das, 

Wie die Brautjungfer damals war? 
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Wie die Brautjungfer damals war, 

So kam die Spitze auck zur Welt, 

Vorn delinte sicli der Boden aus 
Nack kinten kam der Ausgang kin 

Rigv. X, 165, 2. 3: 
givdh kapota ishito no astv 
andgd devdli gakuno grilles]at 
agnir lii vipro jushdtdm havir noli 
pari he till pakshint no vrinaktu || 2 || 

lietili pakshint net dahhdty as man 
ashtrydm paddin krinute agnidhdne \ 

(jam no gobhyag ca piirushcbhyac cdstu 
md no hihsid ilia devdli kapotah ]| 3 || 

Heilvoll sei ims die rasclie Tauke, Gotter, 

Nickt unkeilvoll, der Vogel in den Hausern! 

Agni, der Sanger, koste unser Opfer! 

Moge der Pfeil, befliigelt, uns versclionen. 

Der Pfeil, befliigelt, mog’ uns nickt verwirren; 
Ximmt er dock seinen Platz am Feuerkerde. 

Mog’ er uns gnadig sein, den Kiik’n und Menscken, 
Mog’ uns die Taube, Gutter, bier nickt sekaden. 

So auck Atkarvaveda VI, S9, 1 und 2a: 

id dm ydt prenyah giro 
dattam somena vrishnyam | 
tut ah pari prdjdtena 
liardim te goodydmasi || 1 || 
co cay dm as i te h dr dim 
goodydmasi te mcinali \ 

„Dieser dein Kopf, der durcli den Soma stierkraftig gemackt 
werden ist, aus dem setzen wir dein Herz in Glut mit(?) 
aus, wir setzen in Glut dein Herz, setzen in Glut 
deine Seele. 4 * 
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3. Aelteste Quelle des ilildes: Der Staat ein Schiff. 

Unter die popularsten Bilder der Weltliteratur gehort wohl 
das: Der Staat ist ein Schiff, dessen Wohlfalirt oder Unter gang 
von der Ruhe oder der Aufgeregtheit der im Volke herrschenden 
Zustande abhangt. Wohl die zierlichste Form hat es in dem 
Triolet des franzosisclien Dichters Rivarol(1754—1S01) gefunden; 
Un grand roijaume est an vaisseau, 

Dont le monarque est le pilote; 

Gravons le bien dans le cerveau: 

Un grand royaume est un vaisseau . 

Si le noeher tombe a vau-l ’ eau, 

An Jiasard le navire flotte: 

Un grand royaume est an vaisseau 
Dont le monarque est le pilote . 

Moglich dass Rivarol sich unmittelbar an die Ode des Ho- 
raz, Carmina I, 14 anlehnte: 

0 navis, referent in mare te novi 
Fluctas! u, s. w. 

Dem Horaz selbst mag seinerseits die Ode seines Vorbilds 
Alcaeus, Fragm. 18 (ed. Bergk 1 , pag. 574) vorgeschwebt haben: 
Aovvezrifii ziuv avifiwv ozboiv 
to fiiv ydq I'v&ev v,vfia vivfardazcu, 
zb Ivd'tv aggeg bv zb gioaov 
vui (fOQi'ifie&a. obv fieXoiva, 
ysifubpL fioy&avztg fi&ybfag fib far x. z. 

Das Bild war im Alterthum ancli sonst sehr popular. Orelli 
in seinem Excursus zur horazischen Ode I, 14 weist dasselbe 
nach bei Archilochus, Aeschylus, Theognis, Plato, Polybius nnd 
Cicero. Das Bild ist aber weit alter, (denn wiewolil es mir 
nicht einfallt, hier einen bewussten oder unbewussten Zusammen- 
hangmit Indien aufzustellen) es begegnet uns schon im Atharvaveda, 


193 


1000 Jakre vor Christus. In einem langen Spruch namlick, in wel- 
chem die greulicken Folgen geschildert werden, die iiber ein 
Reich kereinbrecken, wo man sich gegen die Priestersckaft feind- 
selig verkalte, Ath. V., 19, 8 (vgl. dariiber schon mein Iran und 
Turan pag. 125) heisst es: 

tad vai r&shtram d sravati ndvam bhinndm ivodakam | 

brahmdnam ydtra Jumsanti tad r&shtram hand duchitnd || 8 || 

Das Reich geht unter wie ein Schiff, ein leckes, in das 
Wasser dringt, 

Wo man den Priesterstand verfolgt, das Reich suckt das 
Verderben heim. 

S. die Uebersetzung des ganzen Spruckes bei Grill, Hundert 
Lieder des Atharvaveda, pag. 29—30. 

Und nock im Hitopade^a (ed. Johnson pag. 58) in der 
Einleitung zum Ivriegsabschnitte, heisst es: 

yadi na sydn narapatili samyan netd tatah prajd | 

akarnadhdrd Jaladhaa viplaveteha naur iva [| 2 || 

„Wenn es keinen Konig gabe, einen dnrchschlagenden 
Fukrer, aldann wiirde das Volk kin und her schaukeln und 
untergeken, wie ein Schiff olme Steuermann auf der See. u 


Brunnhofer, Vom Aral bis zur Ganga. 
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VII. Weislieit uiid ATberglaube im alten 
Hindostan. 

1. Die altesten Konige Indiens uacli Arrian. 

Arrian erzalilt in den Indica VIII (Megastbenes Indica ed. 
Schwanbeck pag. 148) von Dionysos als Civilisator Indiens nnd 
fahrt dann fort: movxa di ex zijg y Ivdcvv yrjg, cog ol zavza 

xexoofieazo, v.azaozr\oa i fiaoilea zrjg xcoQrjg -naqz e p- 
ftav, zcov ezcUqcov eva zov fiaxycod eoz azov. zeXevzrfiavzog 
di ~7taqzepfia zrjv ftaculelrjv ix.de£ao&cu Bovdvav zov zovzov 
ncdda' xai zov piv nevzr\xovza xai dvo ezea fiacuXevoai 
'ivdcov, zov nazeqa' zov di nalda eixootv ezea' xai zovzov 
na'ida ixde^ao^at xzyv (3a(yiXeirjv Kgadevav xai zo dno 
zovde, zb noXv piv xaza yevog apeifieiv zr(v (3aoiXeu]v y nalda 
naqa nazqog ixdeyo pevov * el di ixkeinoi zb yevog , ovzco dr) 
aQiozivdr]v xa#iozao&ai 3 Ivdoloi fiaocleag. 

Nacb indiscber, resp. vediscber Ueberlieferung ist der erste 
Konig der Welt und also aneb Indiens: Hiranyagarbba, vgl. den 
Hiranyagarbbabymnus Rigv. X, 121 in meiner Uebersetzung in 
„Iran u. Turan a pag. 179—185. Hiranyagarbba ist aber nach 
Str. 10 des genannten Hymnus, die ich in meiner Uebersetzung 
desselben als unorganiseben Zusatz weggelassen babe, die aber 
dessbalb nicbts destoweniger aus altvediscber Anschauung her- 
aus gedicbtet ist, = Prajdpati, der Herr der Geschopfe, der 
Scbopfer, dieser selbst ist aber wieder Soma nach Rigv. IX, 5, 9: 
indur tndro vrishd hdrik pdvavidnah prajdpatili 
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„Der licbte (Soma-)Tropfen, der Indra, der Stier, der blonde, 
der Herr der Geschopfe. i£ 

1st aber Prajapati = Soma, so stimmt das vorztiglich zu 
Arrians Angabe, der von Dionysos, der selbst Soma ist, einge- 
setzte erste Konig von Indien sei gewesen rear exalqwv eva %ov 
dazywdeoiarov, einer der begeistertsten Baechusverehrer. Er 
heisst ZnaQiayfiag, in prakritiseher Abgescblilfenbeit ftir skt. 
*svar-\-stha?nbka 9 derjenige der dem Himmel eine Stutze gab, 
denn nacb Strophe 5 des Hiranyagarbhahymnus ist er es yena 
svcili stabliitcbn: 

yena dyaxir ugrd prithee i ca drilled 
yena svdh stabhltdm yena ndkali | 

„Durch welchen der Himmel, der gewaltige, und die Erde, 
die feste, durcb welchen das Firmament befestigt worden ist, 
durch welchen (auch) der Ueberhimmel. u 

Aus *svarstambha rnusste nach den Lautregeln des Sanskrit 
allerdings *svahstambha werden, die Form -nareiitfta, die als 
Variante neben ^naQieyda einhergeht, ist vielleicht auch ein 
Naehschimmer derselben, immer unter der Voraussetzung, dass 
alsdann die Wurzel stabli schon in prakritisirter Form *thamb 
oder tamb an das schon im Veda neben svar auch in der Form 
sbar ausgesprochene Substantiv sear (wie Baru neben Vane) 
hinzugetreten ware. Zu der Form vgl. im Zend asha- 

qtembana, liber welches Substantiv weiter oben pag. 33. Vgl. 
auch das hesiodische aoregef rfi Theogonie v. 812. Die 52 Jahre 
von Spartemba’s Herrschaft werden wohl eine astronomische 
Andeutung auf die 52 Wochen des Jahres enthalten. 

Sein Sohn und Nachfolger Bovdvag muss jedenfalls, nach 
Massgabe seines Sohnes Koadevag } *Bovdevag gelesen werden. 
Dieses ist aber ganz einfach skt. bhu-deea „der Gott der Erde £i , 
ein Brahmane; ferner ein Beiname Qiva’s, schliesslich Name 
verschiedener Manner (s. Bohtlingk-Roth’s Sanskritwb., Bd. V, 
pag. 345). 
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Der dritte Urkonig von Indien, Kgadavag, ist nichts als 
eine Kurzform von [Qa]kra-cleva 1 das, von Qakra, der Gewaltige, 
einem steten Beinamen des Indra irn Veda, abgeleitet, Name 
melirerer von Bohtlingk-Roth, Bd. VII, pag. 22 verzeiclmeten 
Fiirsten geworden ist. 

2. Der Culturwertli (les Opfers im Bewusstseiu (ler 
yedisclien Dralimanen. 

Das Opfer (; yajnd ) als Mittelpunkt und Endzweck alles 
Gottesdienstes bildete nach der Ueberzeugung der Inder des 
Veda das Mittel, durcli welches der Mensch seinerseits im Stande 
war, an der durcli den Allherrscher Varuna-Mitra besorgten 
Aufrechterhaltung der Weltordnung {vita) thatigen Antheil zu 
nehmen. Die nach den ewigen Ordnungen des Gestirnlaufes 
in ewig uuabanderlicher Form immer wiederkehrende Opferhand- 
lung war in dem unaufhorlichen Wechsel der Wohnsitze, wie 
er aus dem Erobererleben der vorindischen Sanskrit-Arier mit 
Nothwendigkeit folgte das einzige unangetastete und unantastbare 
Lebenselement der brahmanischen Arier. Mythen, Sagen, Legen- 
den, Lieder mochten im nieruhenden Kampf um neue Wohnsitze 
dem Anpassungsvermogen anheimfallen und ihre Gestalt veran- 
dern oder auch ganz und gar verloren gehen — aber im ewigen 
Wechsel alles Gewordenen oder Werdenden blieb das Eine von 
jeder Veranderung seines Kernes vollig unberuhrt, das Opfer, 
das desshalb im Veda haufig genug im Sinne des allem End- 
lichen zu Grunde liegenden Absoluten, als das alle Schopfungsge- 
stalten in sich beschliessende, alles Individuelle in sich umfassende 
All verherrlicht wird. 

War es aber dem Seherblicke der Bralimanen verliehen, 
im Opfer das Bleibende im Wechselvollen, im Opferplatz den 
ewigen Mittelpunkt der Weltordnung (ritdsya sadas , yom\ 
nabhi) zu erkennen (vgl. Ludwig, Die philosophischen und 
religiosen Anschauungen des Veda in ihrer Entwickelung, Prag 
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1S75, pag. 17), so musste ilinen umgekebrt der ewige Wecbsel 
der Wohnsitze, wie ihn das Nomadenleben natumotbwendig 
mit sich brachte. so musste das ewige Wanderleben selbst als 
die Quelle alles Uebels, als der Inbegriff alles Widerwartigeu 
erscheinen. Und so bat denn scbon Duncker in seiner Geschicbte 
der Arier der Urzeit 3 , pag. 543 mit Recbt bemerkt: ,.Gewiss 
gefiel aucb den Priestern Irans der Nomadismus so wenig als den 
Brabmanen Indiens.^ Es ist dessbalb von Interesse, gerade in 
den alleraltesten Liedersammlungen des Rigveda scbon brabma- 
nische Stimmen zu vemebmen. in welcben sicb die Ueberzeuguno 1 
ausspricbt, dass das Leben in festen Wobnsitzen, culturscbaffend 
wie es sei, selbst nur aus der segenwirkenden Anregung des 
Somatrankes erfolge. In einem Vamadevalied an den Sonnengott 
Savitar, Rigv. IV, 54, 5 heisst es: 

rndrajyeshthdn brihadbhi/ali pCirvcitebbyah 
lcshdifcin ebliyali suvcisi pastydvato.lt | 
ydthd-yathd patdyanto viyemird 
evaivd tasthuli sctvilah savdya te || 

Ludwig iibersetzt: ,.Die, deren erster Indra, fur die lioben 
Berge (von den lioben Bergen ber), feste Wohnsitze mil Hau- 
sern scbaffst du diesen bier, wie sebr sie auch fliegend aus 
einander streben, immer und immer wieder steben sie, Savitar, 
unter deinem Treibstock.” Was bier Ludwig mit ,,Treibstock“ 
Iibersetzt, namlich savdya , dat. sing, von sard , bedeutet ganz 
einfacb r Anregung, Belebung 44 , zugleicb aber aucb ,.Somatrank.- 
Xocb intensiver driickt seine Ueberzeugung von dem Frieden 
scbaffenden, das Leben scbon gestaltenden Einflusse des Opfers 
ein Atreyadichter aus, Rigv. V, 66 , 2: 

ddlia vrateva mdnusham 
svdr nd dhdyi dargatdm 

Ludwig iibersetzt sebr scbon: ,.und durcb die beiligen 
Handlungen ward die menscbliche Welt scbon wie| die Licbt- 
welt gemacht.“ Nocb deutlicber in christlicb-moderne Aus- 
drucksweise iibersetzt, batte svdr mit „Himmel i{ wiedergegeben 
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werden mussen. Die Religion hat naeh der Ueberzeugung dieses 
Sehers der indischen Urzeit den Himrnel in all seiner Schonkeit 
zn den Menschen auf Erden herniedergebracht. 

3. Ein pliilosopliisclier Aussprucli des Atharvaveda. 

Wie nicht selten im Atharvaveda, so treffen wir in dem 
langen Spruch X, 8 unter vielem Wortschwall in v. 37 eine 
Perle pliilosophischen Tiefsinns. Die Stelle lantet: 

yd vidydt sutrcim vitatam 
ydsminn otaii prajd imah j 
sutrcim sutrasya yo vidydt 
sd t'idyad brdhmanam mahdt || 

„Wer da das Gam kennte, das ausgespannte, in welchem 
die Geschopfe eingewoben sind, das System des Systems, wer 
es kennte, der durchschaute aucli das grosse Gottes- und Welt- 
geheimniss." 

Das Wort sfitra bezeichnet zugleicli das Gam, den Fa den, 
den Leitfaden, das Lehrbuch und das System. In vidydt 
habe icli den, durck das lateinische videre gegebenen ursprtmg- 
liclien Wurzelbegriff des Sehens, mit dem des Kennens und 
Wissens in der Sanskritwurzel vid versckmolzen, zur Darstellung 
gebracht. 

Der Ausspruch des Atharvandichters ware des grossten 
Philosophen wiirdig. 

4. Ein Blumenzauber des Atharvaveda. 

Atli. IV, 20. 

A pagyati prdti pagyati pdvd pagyati pagyati \ 
dfvam antdtriksham dd bhumim sdrvara tod devi pagyati || 1 || 
tisro divas tisrdh prithivih slidt cS '‘mull pradigaii prithak \ 
tv day dh dim sdrvd bhutdui pagydni devy oshadlie |[ 1 || 
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divydsya suparndsya tdisya hast kanmikd | 
sd bhfimim d rurohitha vahyam gi'dntd vadhur ivci || 3 || 
tdni me sahasrakslio devo ddkshine hdsta d dadhat | 
tayalmm sdrvcim pdggfdmi ijdc ca giidvd utaryali || 4 || 
dvish knnushva vnpdni ndtmdnam dpa guhathah \ 
dtho sahasracaksho tvdvi prdti pacydli kimidinah ]| 5 || 
darcdya md ydtudhdndn dargdyn yatudhanydli \ 

'pigdcant sdrvdn dargayeti tvd ’rablia osliadlie || 6 || 

kdgyapasya cdkshur asi gunytig ca caturaksliydh | 

vidhre suryam iva sdrpantam md pigdcam tirdskarali || 7 || 

ltd agrabham paripdndd ydtudhdnam kimidtnam | 

tendhdm sdrvam pagydmi utd gudrdm utaryam || 8 || 

yo 1 ntdrikshem pdtati dicam ydg catisdrpati \ 

bliumim yo manyate ndthdnn tain pigdcam prd dargaya || 9 |( 

Sie sieht herab nnd schaut nmlier, blickt in die Fern’ hinaus 
und spalit: 

Den Himmel, Lnftranm und die Erd’, das Alles schaut die 
gottliche || 1 || 

Drei sind der Himmel, Erden drei und der Weltgegenden 
da sind seeks, 

Icb will die Wesen alle sehn, o gottlicli Kraut, durch deine 
Kraft || 2 || 

Du bist der lichte Augenstern des Himmelsvogels sclionbe- 
scliwingt, 

Du hast zur Erde dich geschmiegt wie an den Pfuhl ein 
miides Weib || 3 || 

Der Gott mit tausend Augen gab dich mir in meine rechte Hand 
Und nun erblick’ ich jegliches, den Qudra wie den Arya || 4 || 
Lass die Gestalten all mich sehn, verhulle mir dein Wesen 
nicht | 

Und du, o Tausendaugige, ei'spahe die Kimidin aus || 5 || 
„Lass mich die Zauberer erschaun, lass mich die Zauberinnen 
schaun | 
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Lass die Piyacas all mich schaun“, so, Zauberkraut, fass’ ich 
dich jetzt || 6 || 

Du bist das Auge Ka^yapa’s und der vieraugigen Hundin 
auch | 

Verhulle den Pi^aca niclit, als wie die Sour/ am Tages- 
licht || 7 || 

Ich zieh’ aus seinem Schutzversteck den TJnliold, den Kiml- 
din auch | 

Und nunmehr seh' ich Alles klar, den Qfidra wie den 
Arya || 8 || 

Den. der sich in den Luftraum schwingt, ihn, der am Him- 
mel droben kriecht | 

Der in der Erde sucht den Herrn, lass den Pigaca mich 
erschaun. || 9 || 

Das Kau^ikasutra (ed. Bloomfield pag. 79) hat zu diesem 
Atharvanspruch nur die kurze Bemerkung : v d pacyatiti sadam 
puslipdmanim badlindti il (Mit den Worten) ,.sie sieht herab ; ‘ 

u. s. w. kniipft er (der Zauberer, ein Amulet aus einer immer- 
blulienden“ (Pflanze). Vgl. auch Ludwig, Rigveda Bd. 111. 
pag. 525, ferner Grill, Hundert Lieder des Atharvaveda, pag. 46. 

Der Talisman, der den Trager auch die verborgensten Dinge 
schauen lasst,ist eine, leider nicht naher zu bestimmende Schling- 
pflanze you gelber Bliite. Von einem hohen Baum herab biegt 
sich die Liane zur Erde nieder {sd bhumim d ruroliitha) und 
uberbliekt auf diesem Wege Alles, was im Himmel (cliv), im 
Luftraum ( antarihsha ) und auf der Erde vorgeht ( bliumi ‘ vgl. 

v. 2). Als im Himmel droben geboren (divam . . . pagyati) ist 
sie gottlicli ( devi) und da sie der A u gen stern des schonbeschwing- 
ten Himmelsadlers, sowie der vieraugigen Hundin heisst, da sie 
clann ferner geradezu als das Auge des haufig mit der Sonne 
in Verbindung gesetzten Ka^yapa gefeiert, da sie ferner als das 
Auge der vieraugigen Hundin, wohl zweifellos des Mondes, ge- 
priesen wird, so prangt ihre Bliite in der Farbe des Sonnengoldes 
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unci des Mondscbeins, ist allseliend und verleiht dem, der sie 
in der rechten Hand halt, die Kraft, Alles zu erspahen, was aucli 
nocli so verborgen scbeint. Mag desshalb der bose Zauberer 
nocb so hoeh fliegen ( antdrikshena patatl ), mag er sicb iiber 
den Himmel hinaus verkriecben (dtvam yag cat tsarpat T), — die 
Zauberpflanze wird ibn mit Adlerblick erspahen, clenn die weiss 
und schaut ja Alles, was im Himmel droben, in der Luft und 
auf der Erde gesckiekt (v. 2). 

Ich gebe bier nur wenige Bemerkungen zu den etwa nocb 
unklaren Punkten in diesem Spruche. Dazu gehort wobl die 
Angabe in v. 3, die Zauberblume sei der Augenstern des schon- 
bescbwingten Himmelsvogels, also der Sonne. Das Diminutiv 
hanmihd , der Augenstern, ist eine Nebenform zu dem gleichbe- 
deutenden kaninakd. Es bezeichnet ursprunglich das Madchen, 
denn es ist eine Ableitung von haatna , jung, und bangt un- 
mittelbar zusammen mit hanyd , das Madchen. Vgl. Bohtlingk- 
Roth, Sktwb. Bd. II, pag. 34. Da aucb das lateinische papilla, 
ebenfalls ein Diminutiv, das Madchen und den Augenstern, 
bedeutet und da auch im Griecbischen das Wort xoo/y dieselben 
Bedeutungen bat, so liegt unzweifelhaft dieser Bezeichnung des 
Augensterns eine sebr alte Anscbauung zu Gruncle. Die Vor- 
stellung nun von dem Augenstern des scbonbescliwingten Him- 
melsadlers erhalt ihre Erklarung durch Stellen der Taittiri) r a 
Samhita. Da begegnen wir folgender Anscbauung 1, 2, 4, 1 und 
VI, 1, 7, 3: suryasya cdkshur d roham acjner akshndh kaninikdin 
,,ich stieg zum Auge der Sonne empor, zu dem Augenstern des 
Auges Agnis. 14 Wenn nun scbon die menschliche Pupille filr 
zauberkraftig gilt, weil sicb in ibrem Glanze die Energie der 
Seele am entscbiedensten aussert (vgl. Grimm, Mythologie 2 , 
pag. 102S, 1133; Forbiger, Hellas und Rom, Bd. II, pag. 212 
und Tylor, Anfange der Cultur, Bd. I, pag. 425), um wie viel 
magischer muss da erst der Stei*n des Sonnenauges wirken, 
dessen irclisches Ebenbild die rotbgoldene Blute unserer Zauber¬ 
pflanze ist. Denn dass dieses die Farbe der Zauberblume sein 
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muss, ergiebt sich aus dem, was Naumann, Naturgescli. d. Vogel 
Deutschlands, Bd. I, pag. 209 liber das Auge des Steinadlers, 
falco fulvus L ., d. b. unseres auf Schneebergen horsteuden (vgl. 
Atharvaveda V, 4, 2: suparnasuvane girau .... himdvatas) su- 
parna bemerkt: „Die Iris ist stets goldfarbig und zwar in der 
Jugend ins Braune iibergehend, im Mittelalter sclion goldgelb 
und im liolien Alter fast feuerfarbig.“ 

Merkwiirdigerweise finden wir die Vorstellung von dem 
zauberkraftigen Augenstern des Sonnengottes aucb auf den Augen- 
stern des Gewittergottes iibertragen, wenn nicht vielmebr um- 
gekebrt der Sonnengott das Erbe des ibm in der Verehrung 
vorangegangenen Gewittergottes angetreten bat (vgl. dariiber 
meine Abbandlung „Ueber den gemeinsamen Ursprung des 
Sonnendienstes und der Erdverehrung“ in Culturwandel und 
Volkerverkehr, Leipzig, W. Friedrich, 1891, pag. 169). In der 
Taittiriya-Samhita erscbeint namlicb eine Zauberblume mehrfach 
als der „Augenstern des Vritra“ und Taitt. Samh. VI, 1,1,5 
giebt gleicb auch die dieser Vorstellung zu Grunde liegende 
Legende: Kndro vyitrdm ah an, tasya kaninikd pdrd patat , tadd 
5 njanam abhavad\ ydd d'dnktS cdJcshur evd bhratrivyasya vrinkte ; 
ddkshmam purvam vrinkte ; dakshinam puvvam d ’nkte, savydm 
hi purvam d’nkte , savydm hi purvam manushya d-njdte . „In- 
dra todtete den Vritra; dessen Augenstern fiel herunter, da wurde 
er ein Zaubersalbenkraut; wenn das Auge damit bestrichen wird, 
so lenkt es Nachstellung ab; das rechte wird zuerst gesalbt, 
denn die Menschen (im Gegensatz zu den Brahmanen als deva , 
Gottern) salben das linke zuerst. 1 ' Aeknlich erzablt diese Legende 
von dem Gewitterdamon Qusbna das £atapatha~Brahmana III, 
1,3, 11 (ed. Weber pag. 228): ydtra vat devdli asuraraksliasdni 
jaglmus tdchuslmo danavdh pratyanpatitva manusliyandm dkshini 
prdivivega , sd eshd kaninakali kumdrakd iva pdribhdsate , tdsmd 
evaitad yajndm upapraydnt sarvdto ’cmapurdm pdndadhdty 
dgmd hy dhjanam „als die Gotter die A sura und Raksbasa tbd- 
teten, da drang der Unliold £ushna, der riicklings fiel, in der 
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Menschen Augen ein. Dieser Kleine (die Pupille) erscheint 
gleichsam als ein Knablein, desshalb wirft derjenige, der sick 
zu einem Opfer anschickt, gegen diesen ((Jluskna) gleichsam eine 
steinerne AVehr auf, denn steinern (ans Stein bereitet) ist die 
Salbe. u In der Taittiriya-Samh. I, 2, 1,2 wird dann diese Pflanze 
angeredet: oshadhe .... vritvdsya kaninikd si, calcshushpa ’si 
„Pflanze, du bist der Augenstern des Vritra, du bist der Augen- 
beschutzer." Offenbar liegt der Verwendung der Zauberblume 
zu einer Augensalbe, sowie der Vorstellung, die Zauberblume 
sei der Augenstern des Vritra gewesen, die Ansckauung von dem 
steehenden, alles durckdringenden, desshalb stets gesunden Glanze 
des die schwarzen Gewitterdamonen versckeuchenden Blitzauges 
zu Grunde. 

Ka 9 yapa, oder Ka^yapa in v. 7 ist ein alter Berggott, das perso- 
ficirte Kdomov oooc , der Meru-Demavend (s. mein Iran undTuran 
pag. 5S—63). Er kehrt im Yeda nickt eben kaufig wieder und 
wird, gleich Agni, dem Feuer- und Sonnengott, bald als der 
beste (greslitho) Gandkarva (s. Taitt. Samh. I, 5, 10, 2), bald als 
der himmlische ( divyo ) Gandkarva (Taitt. Samk. I, 7,7, 1; Athar 
vav. II, 2, 1), bald als der Gandkarva (Sonnengott) sclilechthin 
verekrt. Als solcher gilt er im Atkarvaveda fur einen zauber- 
kundigen Weisen, der sick vorzuglich auf die Wunderkrafte 
der Pflanzen verstekt. Im Ath. VIII, 5, 14 wird er als Heiwor- 
bringer eines Talismans gepriesen ( Kagyapas tvcim asrijata 
Kacpjdpas tvd sdmairciyat) und Atk. IV, 37, 1 todtet er mit dem 
Zauberkraut ajagnngi, Bockshorn, die Unholde der Vorzeit 
(tvdyd purvcim dtharvdino jaghnu rdkshdnsy oshadhe , tvdyd ja- 
ghdna Kagyapas u. s. w.). In diesem Zusammenkange erkliirt 
sick denn auck die Bezeichnung der in unserm Blumenzauber 
das Auge des Ka^yapa genannten Zauberpflanze. 

Nun der vieraugige Hund in v. 7. Ein vieraugiger Hund 
ist nach dem Sckoliasten zu Taitt. Samk. V, 5, 19, 1 (< caturak - 
shah: akshnor upari vindudvayavdii) ein schwarzer Hund, der 
liber seinen Augen je einen weissen Fleck hat. In der vedi- 
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schen Mythologie erscheint als Hundin and zwar als Gotter- 
hundin ( devaguni) die Sarama, die, selbst vieraugig, ein paar 
scheckiger vieraugiger Jungen hat (Rigv. VII, 6, 15 and Athar- 
vaveda XVIII, 2, 12: Sarameyau gvdnau caturalcshail gabdlau). 
Kuhn hat in derselben die Personification des in der schwarzen 
Gewitterwolke daherbrausenden Sturmwindes und in dem scharf- 
blickenden Doppelaugenpaar nichts anderes als den aus der 
schwarzen Gewitterwolke herauszuckenden Blitz erkannt (Haupt’s 
Ztschr. f. dtscli. Alterth., Bd. VI, pag. 131). Die Bezeichnung 
nnserer Zauberblume als des fnnkelnden Auges der Gotterhundin 
stimmt tiberein mit der Vorstellung von dem Augenstern des 
Gewitterdamons Vritra in Taitt. Samh. 1, 2, 1, 2 und VI, 1, 1, 5. 
Vieraugig ist dann auch die Sonne und zwar aus dem von 
Sayana angegebenen ganz plausibeln Grunde, weil Agni catura- 
hshall mit seinen Lichtflammen nach alien vier Weltgegenden 
hinleuchtet. Vgl. Sayana zum Rigveda I, 31, 13: ctgnilt catur- 
ah shall : dikcatushtaye 1 pindriyasthdntyajv&ldyuktali san . Iin 
weitern wird dann „vieraugig“ zum stehenden Epitheton fiir 
alles Damonische. Ath. VIII, 6, 22 heisst so ein Kimidin und 
Ath. II, 32, 2 der Konig der Eingeweidewurmer des Rindvielis. 
Nicht unmoglich ware aber auch, dass die vieraugige Hundin 
hier auf den ^himmlischen Hund“ (gran divya ), namlich auf den 
nach alien vier Hiramelsgegenden leuchtenden (?) Mond sich 
bezoge, von dem es Atharvaveda VI, 80, 1 heisst: 

antdrifcshena patati vtgvd bhutdvacdkagat 

gihio divydsya ydn mahds tend te havishd vidhema | 

„Am Hirnmel fliegt er hin und schaut hernieder auf die 

Wesen all, 

Die Herrlichkeit des Himmelsliunds, wir brachten gern dies 

Opfer dir.“ 

Auch die Mondgottin Hekate muss als Htindin vorgestellt 
worden sein, wenigstens war sie vou Hunden umschwarmt, vgl. 
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Theokrit II. 12: zclv /ml G/vhcc/sg zgojutont. Der Mond wtirde 
hier, v. 7 unseres Blumenzaubers, als Nachtgestirn die Parallele 
zum Auge des Ka^yapa, dem Glanzgestirn des Tages, zur Sonne 
bilden. 

Ueber Kimidin s. zunachst oben pag. 65. Die Kimidin 
sind ein kanibalisches Damonengeschlecht. Ini Rigveda VII, 
104, 2 ersclieint der Kimidin als Fresser rohen, noch blutigen 
Fleisches, als kravydd. In Atli. I, 7, 3 begegnen sie uns als 
atrino ye kimidinali „die Kimidin die da Fresser sind.“ In Atli.II, 
24, 1 werden die Kimidin angeredet: yasya stha y tarn atta f yo 
vah jjrdhait , turn atta , svd vidnsdny atta „Wessen ihr seid, den 
fresset; wer euch geschickt hat, den fresset, fresset euer eigenes 
Fleisch!“ In Ath. VIII, 6, 22 lieisst es von ihnen vollends: 

yd amain mdnsani ddanti yaiirusheyam ca ye kravih \ 

gdrbhdn khddanti kegavds tan ito ndcaydmasi || 

„Sie, die da essen rohes Fleiscli und die da schlingen Men- 

schenfleiscli, 

Die Kinderfresser kaargen Leibs ; auf! raumen wir sie fort 

von hier!“ 


5. Die Zauberwelt des Atliarvaveda. 

Xeben den Liedern des Rigveda, die zu Opferzwecken ge- 
dichtet und lange Zeit familienweise fortvererbt worden waren, 
bis ein Sammler die einzelnen Familienbiicher zu einem Ge- 
sammtcodex zusammenstellte, ragen an culturgeschichtlichem, 
mitunter aber auch an poetischem, ja philosophischem Werth 
eine betrachtliche Anzahl von Zauberspruchen hervor, die, 
meistentheils spateren Ursprungs als die Hymnen des Rigveda, 
gleich von allem Anfang an Gemeingut sammtlicher Stamme 
gewesen sind Den grossten Theil dieser bald kleineren, nur 
aus zwei, vier, seeks, ackt, zekn, dann aber auck grosseren, aus 
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zwolf, vierzehn, sechszehn, achtzehn, zwanzig und mehr Versen 
bestehenden Spriiehe umfasst der Atharvaveda. 

Der Atharvaveda spiegelt nun im Gegensatze zum Rigveda 
und Yajurveda, deren Lieder und Spruche sich in den Anschau- 
ungen der oberen Kasten, zumal der Brahmanen, bewegen, das 
Leben und Streben der untern Volksschichten wieder. Und 
wenn in den Opferhymnen der andern Veden eine Weltanschau¬ 
ung zum Ausdruck gelangt, die ihren Mittelpunkt findet in der 
Ehrfureht vor dem das physische, wie das geistige Leben un- 
wandelbar ordnenden Weltgesetz, dem rit&m, welchem Gotter und 
Meusehen gleiclierweise sich unterordnen und gehorsamen, so 
tinden wir dagegen in den Zauberspruchen des Atharvaveda eine 
Lebensauffassung vertreten, welche zwar die auf der Wahrheit, 
dem satyclniy beruhende Weltordnung des ritam nicht leugnet, 
dieselbe aber nicht, wie im Rigveda, fiir absolut unwandelbar 
halt. Vielmehr macht sich durch sammtliche Atharvanspruche 
hindurch die Ansicht geltend, dass es unter Umstanden wohl 
moglich sei, den starren Bann des Weltgesetzes zu brechen und 
liber dasselbe hinweg oder trotz desselben, diejenigen Ziele zu 
erreichen, die dem bedrangten Herzen des von tausend Uebeln 
heimgesuchten Sterblichen am wlinschenswerthesten erscheinen. 
Der in den Liedern des Rigveda so erhaben auftretende Glaube 
an eine das Dasein in Natur und Geistesleben unwandelbar 
regelnde Weltordnung zeigt sich im Atharvaveda herabgesunken 
zu einem diese Weltordnung nur noch ausserlich, aber verstand- 
nisslos zugebenden Aberglauben, der dem Wahne huldigt, es 
sei, bei Anwendung der richtigen, dafiir vorhandenen Mittel, 
wohl moglich, der Weltordnung beizukommen und dem strengen 
Gesetz der Nothwendigkeit ein Paroli zu bieten oder auch ein 
Schnippchen zu schlagen. 

Sonne, Mond und Sterne haben ihren durch das Weltgesetz 
geordneten Gang, nach dem Weltgesetz kommen und gehen die 
Morgem-bthen, wie auch das Jahr nach seinen vier Zeiten in 
gemessener Regelmassigkeit verlauft und Tage und Nachte in 
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volliger Ausnakmslosigkeit aufeinander folgen. Nacli dem Welt- 
gesetze steken Hiramel und Erde fest, ragen die Berge, stromen 
die Flusse, wachsen die Pflanzen und vermekren sick die Men- 
scken und Tkiere. 

Aker mitten im notkwendigen Yerlaufe dieser die Natur 
und das Mensekenleben bedingendeu Vorgange treffen den armen 
Sterblicken Ereignisse und Plagen, deren Einreikung in den 
allgemeinen Weltprocess sckon dem im Glticke sckwelgenden 
Vornekmen, um wie viel weniger dann dem vom Missgesckick 
uberfallenen gemeinen Manne gelingen will. Unglucksfalle aller 
Art ersckrecken das Geiniitk, Misswacks auf dem Felde, Krank- 
lieiten im Haus und im Stall, Verwundung im Krieg oder durcli 
reissende Tkiere, Hass, Neid und Fluck der Widersacker und 
Feinde. Wenn es selbst der Weise nickt uber sick bringt, diese 
Uebel als aus der Notkwendigkeit des Weltprocesses kerfliessend 
zu betrackten, so ist es dem Ungebildeten nock weniger zu ver- 
argen, wenn er sick die ikn cpialenden Leiden als neben der 
ekernen Notkwendigkeit kerlaufende Zufalle zurecktlegt, fkr 
deren recktzeitige Abwendung oder Heilung es nur des Ge- 
braucks der in der Natur und der Ueberlieferung vorhandenen 
Mittel bedtirfe. 

Als solcke Mittel aber galten die Heilsafte der Pflanzen, 
die Knifte der Metalle, vor allem aus aber die wunderbare 
Starke ricktig vorgetragener Gebete und Spruche. Aus dem 
brahman, der die Seele in die Hoke tragenden Inbrunst des 
Gebetes, war die Welt entstanden, mit Hlilfe des brdliman zogen 
die Priester der Gotter Gunst auf Erden liernieder zu Sieg und 
Reicktkumsgewinn des eignen, zu Niederlage und Verarmung 
des fremden Stammes; sollte es da nickt im Reick der Mog- 
lickkeit liegen, mit Gebetsspriicken auck Krankkeiten abzuwen- 
den, Frucktbarkeit in Haus und Stall herbeizuzwingen und kurz- 
weg yermoge geeigneter Gebetsspriicke alles dasjenige zu 
erlangen, was nun gerade dem Hulfsbedurftigen das Herz er- 
leicktern kann? Sollte es nickt angeken, die Inkaber einzelner 
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Naturkrafte, als Gotter, Riesen, Zwerge, Nixen, Feen, Damonen 
mid Zauberer durch Anwendung von Besckworungen kerumzu- 
bringen und des Anrufenden Wunschen dienstbar zu machen? 

Es ist beacktenswertk, in welcken Formeln die Zauberei 
der Inder des Yeda ilir Heil suckte. Es lassen sich folgende 
drei Beschworimgsmetboden unterscheiden. Zunackst erwartet 
man den gunstigen Ausgang einer Anrufung von dem syrupatki- 
sclien Verlialten der Naturprocesse, die man der Reihe nack 
darstellend kerzaklt. So rasck der Gedanke sick fortsckwingt, 
so rasck der Pfeil fliegt, so rasck der Sonne Strakl dakinsckiesst, 
so rasck soli auck der Husten verscliwinden. Oder der Erfolg 
des Zauberspruckes wird kergeleitet von der Anrufung kosmo- 
goniscker Mackte, die man gleiclisam zu Mitzeugen und Helfers- 
lielfern der Besckworung aufrufen will. Man wiinsckt des 
eignen Herzens gekeimste Regungen gleiclisam zum Ausfluss der 
im Hintergrunde alles Gesckekens waltenden Weltgesetze zu 
macken. Wie der cliristlicke Aberglaube zum Anfang magisclier 
Zauberspriicke gern die ersten Verse des Evangeliums Jokannis 
waklt — yjm Anfang war das Wort und das Wort war bei 
Gott und Gott war das Wort“ —, so verwendet der Zauberer 
des Atkarvaveda gern die Anfangsverse kosmogoniscker Rig- 
vedalieder, vorzugsweise des Hiranyagarbkakymnus: 

1m Anfang stieg empor Hiranyagarblia 

Er war des Daseins eingeborner Meister; 

Der trug die Erde, trug den Himmel droben: 

Wer ist der Gott, dem wir das Opfer bracliten? 

Von ganz besonderer Wirkung ersckeint aber dem indiscken 
Zauberer die Anrufung des Namens dessen, der bescliworen 
werden soil. Dem Inder der Urzeit bedeutete der Name einer 
Person oder eines Gegenstandes nickt allein das Erkennungs- 
merkmal, sondern er liatte fur ikn den Wertk eines das ganze 
Wesen in sick sckkessenden Substrats, der Name war das mit 
dem Wesen verwacksene, dasselbe im letzten Hintergrunde 
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tragende Urbild, der Name war gleichsam der Spiritus familiaris, 
der metapkysische Damon des Wesens, sodass also, wer sicb 
des Namens versickert batte, aucb des Wesens kabkaft wurde. 
Desskalb denn die kaufig wiederkekrende Yersickerung: Ick 
kenne deinen Namen, ick ergreife denselben, du keisst so nnd 
so, wobei der Zauberer stillsckweigend voraussetzt: das gentigt, 
das Uebrige wird sich finden. 

1. Gebete fur Haus, Hof, Feld und Stall. 

Atk. VII, 69. 

Zum Heile weke uns der Wind, zum Heil geb’ uns die 
Sonne keiss, | 

Die Tage seien uns zum Heil, zum Heile brech’ die Nackt 
uns an, | 

Zum Heil geh’ uns die Morgenrothe auf! || 1 || 

Atk. XI, 4. 

Ein Friihlingslied. 

Verelirnng sei dir,Lebensgeist, in dessen Huld das Weltall rukt, 

Verekrung dir, dem Herrn des Alls, in welckem Alles lebt 
und webt. || 

In Ekrfurckt beug’ ick mick vor dir, du bist der Herr des 
Donnerhalls, 

Ick beuge mick in Ekrfurckt dir, des Blitzes und des 
Regens Herrn. || 2 || 

Wenn du die Ptlanzen, Lebensgeist, mit deines Douners 
Ruf begliickst, 

Regen sie sich, befruckten sick und dann gedeihen sie 
zu Hauf. || 3 || 

Und kommt der Friihling und du nakst der Flur dick, Herr, 
mit Donnergruss, 

Dann jubelt Alles frokgemuth, was nur auf Erden leb f 
und webt. || 4 || 

Brunnhofer, Vom Aral bis zur Ganga. 14 
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Und wenn du claim, o Lebensgeist, die Flur mit Regen 
mild erquickst, 

Dann liiipft auch unser Vieb vor Lust und schafft uns 
Reickthum, Macht und Glanz. || 5 || 

Die Fflanzen. regengusserfrisckt, sprecben dann wohl zum 
Lebensgeist: 

Du hast das Leben uns verlangt und Jedem Woblgerucb 
verliekn. || 6 || 

Verehrung sei dir, wann du kommst, Verehrung sei dir, 
wann du gekst, 

Verehrung sei dir, wann du stehst, Verehrung sei dir, wann 
du ruhst, || 7 || 

Verehrung, wann du handiest ein, Verehrung, wann du 
liauckest aus. 


Atk. II, 8. 

Gegen Feldschaden. 

Aufgieng das gliickverkeissend Paar der Sterne, Narnens 
Vicritau, 

Feldsdiadens Fessel mogen sie auflosen oben, unten dann! || 1 

Hiusdiwinden moge jetzt die Nacht, verscliwinden die Un- 
koldinnen! 

0 Zauberkraut, Feldsdiadens Tod, mack’ den Feldschaden 
scliwinden kin! || *2 |j 

Mit dem Strokkalm der Hirse dann, der oraunen, silber- 
stenglichen, mit weissen Sesams Ranke dann, 

0 Zauberkraut, Feldschadentod, mack’ den Feldsckaden 
scliwinden kin. || 2 || 

Verneigung deinen Pfliigen sei, den Deicliseln und den 
Jochen dein, 

0 Zauberkraut, Feldschadentod, mack’ den Feldschaden 
scliwinden kin. || 3 || 





Yerneigung den Zwinkaugigen, Verneigungden Willfahrigen, 
Yerneigung sei dem Feldesherrn! 

0 Zauberkraut, Feldscbadentod, mach* den Feldscliaden 
scliwinden hin. || 4 || 

V(jl Weber ■ Bid. Stud., Bd. XIIJ , pay. 149—153. 

Ath. VI, 59. 

Gebet urn Schutz fiir das Vieh. 

Den Stieren, wie den Kiihen auch schenk’ deine Huld, Arun- 
dhati, 

Miiclilosera Vieh, den Huhnern dann, aucli anderem Vier- 
fusslerthum! || 1 || 

Er schenke Huld Arundhati, die Pflanz’ und Gottin ist zugleicli. 

Sie scliaffe Milch in nnsern Stall und dem Gesinde Lebens- 
kraft || 2 || 

Dich, farbenbunte, reichen Hort, heiss’ ich willkommen, 
Lebenskraut, 

Sie lenke Rudras Wtirfgesclioss von tinsern Kiihen fern- 
hin ab! || 3 || 

Vcjl. dazu Grill , ITundert Lieder des Atharvaccda , iibers. 
and mit Bemerkunyen versehen (Tubingen 1379), pay. 41. 

Ath. Ill, 24. 

Gebet urn Vi eh mast. 

Die Krauter strotzen voller Milch und Milch ist aucli in 
meinem Spruch: 

Von den milchreichen trag' ich drum zu tausenden lierbei 
zur Mast. || 1 || 

Ich kenn das Zwerglein Milchreich wohl, es hat uus reiches 
Korn gemacht. 

Das Wichtchen Xamens Tragzuhauf, das rufen betend wir 
herbei aus der Nichtopfernden Gelioft. || 2 || 

Mogen die funf Weltgegenden, der Menschen Stamme alle fiinf, 

14* 
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Wie nack clem Regen Holz der Fluss, Gedeikn und Wokl- 
fakrt bringen her. || 3 || 

Sekopf’ aus dem kundertstrakl’gen Born, dem Tausend- 
strakl’gen, fiir und fiir. 

So lohne dieses Korn denn aneh uns tausendfaltig fur und 

fiir. || 4 || 

0 IIunderthand’ger, scliaff herbei, o Tausendkancl’ger, 
raff’ lieran! 

Fiir das Gebrachte und was noch zu bringen, erbitten wir 
von dir Gedeikn und Mehrung. || 5 || 

Fur die Gandharvas Garben drei, fiir die Hausherriu 
ihrer vier, 

Mit der, die die gedeihlichste von cliesen, riihren wir 
click an. || 6 || 

Aufkaufer und Ansammler sind dein Dienerpaar, Prajapati, 

Dies Zwergleinpaar bring' uns Gedeikn, Reicktkum und 
Wolilfakrt fiir und ftir. || 7 || 

Vgl. Weber ■ hid. Stud., Bd. XVII, pag. 286-290. 

Atk. VI, 142. 

Gebet urn Hirsesegen. 

Wacks' kock empor und werde dickt aus eigner Kraft, o 
Zauberkorn, 

Zersprenge die Gefasse all, nickt treffe dick des Himmels 
Strakl! || 1 || 

Wenn wir als Gott dick griissen^ der nock auf uns kort, 
o Hh’sekorn, 

So wacks empor, dem Himmel gleiclr, gedeik' unendlick 
wie das Meer. || 2 || 

Unendlick sein dieSpeicherall,unendlick sei’n die Haufenall, 

Unendlick sei’n dieKaufer all,unendlick sei'n dieEsserall! || 3 || 

Vgl. dazu Grill , a. a. 0., pag. 41. S. auch meine Abhand- 
lung „TJeber den Hirsebau der Arier im Veda und 
Avesta li in Vom Pontus bis zum Indus , pag. 188 — 209. 
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Ath. IV, 3. 

Gebet gegen allerlei Diebsgesinclel und Raubgethier. 

Von liier weg rnogen drei sicli sellern: das Tigerthier, der 
Menscb, der Wolf. 

Hinweg treibt auch der Strome Flut, hinweg das Holz, 
das gbttliche, 

Hinweg aucli krieche, wer uns hasst. || 1 || 

Weit weg vom Pfade flieli der Wolf, am weitesten reiss' 
ans der Dieb, 

Es gleite weg der biss’ge Strick, der Missethater driicke 
sicb. || 2 || 

Das Angenpaar und deine Scbnauz’, zermalmen, Tiger, 
wir zuerst, 

Aucb deine zwanzig Krallen dann. || 3 || 

Den Tiger todten wir zuerst von allem, was da Ziibne bat, 

Sodann den Dieb und dann die Schlang, den Hexenmeister 
und den Wolf. || 4 || 

Wer bent' als Dieb heran sicb scbleicbt, gelit mit zermalm- 
ten Gliedern fort. 

Auf deni gelieimsten Nebenpfad erscblag ihn Indra mit 
dem Blitz. || 5 || 

Vyl. dazu Grill , a. a. 02 )a fJ- 23. 

2. Liebe, Hocbzeit, Geburt, Familiengedeiben, Wurfel- 
gllick und Keichswoblfabrt. 

Ath. VI, 130. 

Liebes zauber. 

Der Apsarasen, deren Macbt die Liebe, ist der Liebesgott: 

0 Gutter, schickt den Liebesgott, dass Jener docb nacli mir 
sicb selin’! || 1 || 

„Er liebe mich, es seline sicb mein Liebster nacli mir u gebt 
illm auf! 
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0 Gutter, scliickt den Liebesgott, class Jener cloch nach 
mil* sich sekn\ || 1 || 

Dass jener nur nach mil* sich selin', icb aber nicbt etwa 
nach ihm, 

Sckickt, Gutter, dock den Liebesgott, dass jener doeh nack 
mil* sick sekn’. || 3 || 

0 Stiirme, macht ikn liebestoll, o Aetlier mack ilm liebestoll, 

0 Feuer, mack ikn liebestoll, dass er sick liebend nack mil* 
sehn J ! || 4 || 

V(jJ. dazn Grill. a. a. 0pacj. 36. 

Atk. VI, 8. 

Ein andrer Liebeszauber. 

Wie die Liane um und um sick liebend nm den Baum- 
stamm scklingt, 

So auck umscklinge liebend mick, auf dass du meine 
Bukle seist, 

Auf dass du nickt mekr von mil* lasst. || 1 || 

Gleickwie der Adler, flugbereit, die Sckwingen auf am 
Boden scklagt, 

So scklag' und fessk icb deinen Sinn, auf dass du nickt 
mekr von mil* lasst. || 2 || 

Wie um den Himmel und die Erd’ die Sonne kreist in 
Ewigkeit, 

So auck umkreis’ ick deinen Sinn,auf dass du meine Bukle seist, 

Auf dass du nickt mekr von mil* lasst. || 3 || 

Vcjl. clazii Grill a. a. O r pcicj. 34. 

Atk. VI, 139. 

Liebeszauber rnit der Nyastika. 

Liane, mit den Sckossen stiegst du kock empor, Wokltkaterin, 

Einkundert streckst du in die Hob’ und dreiunddreissig 
niederwiii'ts. 
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Mit dieser Tausendblattrigen trockn ich dir aus des Her¬ 
zens G run cl. || 1 || 

Dein Herz vertrockn’ in Lieb zu mir, alsdann vertrockn’ 
ich deinen Mund, 

Dann trockne micli mit Seknsucht aus und alsdann gek 
mit trocknem Munch || 2 || 

Versolmende, liebreizende, gelbbraune, sell one, ein’ge uns, 

Ja, ein’ge sie und micli und mach, class unser Herz in Ein- 
tracht sclilagt. || 3 || 

Gleichwie der Mund vertroeknet dem, der ilm mit Wasser 
nieht geletzt, 

So trockne mich mit Selmsuckt aus nacli dir, dann geli du 
trocknen Munds. || 4 || 

Wie das Ichneumon eine Schlang’ zertheilt mid claim zu- 
sammensetzt, 

So steir auch mein Herz wiecler her, das jetzt zerrissne, 
Zauberstrauch! 

Ath. VI, 78. 

Ein Hoehzeitssegen. 

Der dieses Opfer clargebraelit, gewinne neue Jugendkraft! 

Die Frau, die man ihm zugefiihrt, gedeili' in Full’ und 
Liebesreiz. || 1 || 

Er selbst gedeih 5 an Vieh unci Milch und breite seine Herr- 
schaft aus. 

Mit Gut von tausendfacliem Glanz bereichre sich das Ehe- 
paar. || 2 || 

Tvashtar erzeugte dir dies Weib, Tvashtar schuf dich fur 
sie zum Mann, 

Tvashtar verleih* eucli tausendfacli so Lebenskraft als 
Lebenszeit. || 3 || 

Vyl. dazu Grill a. a. 0i>cuj. 36. 
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Atk. VI, 17. 

Gebet um einen Sohn. 

Wie diese grosse Erde giebt den Keim zu allem Lebenden, 
So keime dir auck Leibesfruckt zu koffnungsvoller Nieder- 
knnft. || 1 || 

Wie diese grosse Erde tragt der Waldesriesen sckwere Last, 
So keime dir auck Leibesfruckt zu koffnungsvoiler Nieder- 
kunft. || 2 || 

Wie diese grosse Erde tragt Gebirg’ und Berge insgesammt, 
So keime dir auck Leibesfruckt zu koffnungsyoller Kieder- 
kunft. || 3 || 

Wie diese grosse Erde tragt die gauze ausgedeknte Welt, 
So keime dir auck Leibesfruckt zu koffnungsvoller ISieder- 
kunft. || 4 || 

Atk. IV, 2. 

Gebet um ein Gliickshaubclien. 

Der uns das Leben giebt, der uns die Kraft giebt, 

Dess Machtgebot die Gotter all gekorcken, 

Dess Sckatten die Unsterblickkeit, der Tod sind: 

Wer ist der Gott, dem wir das Opfer brackten? || 1 || 

Er, der in Majestat vom kocksten Tkrone 
Der atkmenden, der Scklummerwelt gebietet, 

Dess Sckatten die UnsterbHckkeit, der Tod sind: 

Wer ist der Gott, dem wir das Opfer brackten? || 2 || 

Zu dem empor, wie Scklacktreik’n vor dem Kampfe, 
Himniel und Erde ruft, in Furckt erzitternd, 

Er, dessen dieser Pfad, der durcli das All fukrt, 

Wer ist der Gott, dem wir das Opfer brackten? || 3 || 

Er, dess der Himmel und die breite Erde, 

Die macktige, er dess der weite Luftraum, 

Er, dessen diese Sonn’ in Majestat prangt, 

Wer ist der Gott, dem wir das Opfer brackten? || 4 || 
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Er, dess die Schneegebirge all, kochragend, 

In dessen Ocean die Rasa miindet, 

Dess Arme diese Himmelsregionen, 

Wer ist der Gott, dem wir das Opfer brachten? || 5 || 

Die Wasser hegten erst das All, besamend, 

Die ewigen, die kundig aller Wabrheit, 

Der liber diesen Gottinnen als Gott stelit, 

Wer ist der Gott, dem wir das Opfer brachten? || 6 || 

Im Uranfang entstand das goldne Glanzkind, 

Er war des Daseins eingeborner Meister, 

Der trug die Erde, sowie aucb den Himmel, 

Wer ist der Gott, dem wir das Opfer brachten? || 7 || 

Die Wasser hatten, als ein Kind sie zengten, 

Im Uranfang den Keim dazu gesckaffen, 

Und als dies Kind geboren ward, 

Trug’s ein Gluckshaubchen pur aus Gold. 

Wer ist der Gott, dem wir das Opfer brachten? || S || 

VyL dariiber ohenjxiy, 207,soioie meinJrCiniaul Turan,]). 179-185, 

Ath. VI, 140. 

Ein Milchzahnsegen. 

Es wncks ein Tigerparchen auf, das frasse Vater uud 
Mutter gern, 

Dies Zahnchenpaar, o Wachthums Herr, schaff uns zum 
Heil, Allwissender! || 1 || 

Esst wacker Reis, esst Hirse auch, esst Bohnen, esset Se- 
sam auch, 

Das wartet euerer schon langst, dass ihr recht sclimaust, o 
Zahnchenpaar. 

Thut Vater und Mutter nichts zu leid || 2 || 

Selbander eingeladnes Paar, gereickt, o Zahnchen, uns 
zum Heil! 

Jagt, Zahnchen, Andem Schrecken ein, thut Vater und 
Mutter nichts zu leid! || 3 ! | 
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Ath. Ill, 30. 

Familiengebet. 

Ich stifte Eintracbt unter euch, kerzirmige Zwistlosigkeit, 
Liebt Eins das Andre wie die Kuh ihr frischgekornes Kalb- 
clien pflegt, || 1 || 

Dem Yater folge gern der Solan, mit seiner Matter Eines 
Sinns, 

Die Fran beglucke ihren Mann mit liebenswiirdigem Ge- 
spracli. |] 2 || 

Der Bruder niekt den Bruder bass’, die Sckwester so die 
Sckwester niekt, 

Nach Einem Ziel nur tracktend, Eins nur wollend, spreckt 
nur Frenndliclies, || 3 [| , 

Das, was die Gotter nie entzweit, sie nie einander kassig 
mackt, 

Bring’ ick als Segen eucla in’s Haus, die Eintrackt mit der 
Nackstenwelt. || 4 ]| 

Verstandig Aeltern folgend lebt niekt uneins, 

Zusammenkattend lauft an Einer Deicksel. 

Einander Sell ones sagend, wandelt traulich, 

Ick mack’ das Hei'z enck fur nur Ein Ziel seklagen. || 5 || 
Fur Jedes gleicken Antkeil Speis’ und Trankes, 

Iek bind’ euch an dasselbe Jock zusammen. 

All euer Sinnen dreke um den Hei'd sick, 

Wie um die Nabe sich die Speicken umdrekn. |] 6 || 

Ick mack’ eu’r Herz fur Ein Ziel nur sick l'cgen, 

Dass Alle gllik’n in holder Gcgenliebe. 

Gleicli Gbttern, die das Amrita bekuten, 

Seid friik und spat von immer guter Launc! || 7 || 

Yercjh Weher, lml Stud.. Bd % XVII* 2 )a !)' 3Q6~ — 310. 
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Ath. VII, 52. 

Hausgebet urn Friede und Eintracht. 

Gewahrt uns Eintracht unter uns und Eintracht mit der 
Aussemvelt, 

Ja, Fried’ und Eintracht unter uns gewalir’ uns docli A<jvinen- 
paar! || 1 || 

Wir wollen herzlich uns verstehn, nicht streiten, sondern 
uns mit Ernst 

Gottinniger Gesinnung weili’n. || 2 || 

Kein Kriegsgeschrei erhehe sich von Schlacht und Sieg, es 
schwirr kein Pfeil, 

Denn uns brach an Gott Indra’s Tag. || 3 || 

Vcjl. Grill a. a. 0., pay. 22. 


Ath. VI, 120. 

Gebet mu Wiedersehn von Eltern und Kindern. 

Wenn wir der Luft, der Erde und deni Hiinmel, 
Wenn Muttern wir und Vatern Leides thaten, 

So mdg’ uns Agni, er, des Hausherds Vater, 

Davon erlcisen in die Welt der Fronimen. || 1 || 

Die Erd’ ist unsre Mutter, Weltraum Heimat, 

Die Luft als Bruder schiitz’ uns vor Bedrangniss. 
Der Himmel mog’ uns Vatergruss entbieten, 

0 waren wir, wo wir die Bruder trafen! || 2 || 

Dort, wo die Frommen, ledig aller Leiden, 

Nach Herzenslust am Soma sich erlaben, 

Wo Lahme nicht, nocli KriippeL dort im Himmel, 
Sah’n Eltern wir und Kinder gerne wieder. || 3 || 
Vgl. Grill a. a. 0 ., png. 16. 
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Ath. VI, 88. 

Segenssprucli fur die Sicherlieit des Reiches. 

Fest ist der Himrnel, fest die Erd’, fest ist das ganze 
Weltenall, 

Fest sind die Berge dort und fest der Konig dieser Stamme 
auch. || 1 || 

Fest maclie Konig Varuna, fest raache Gott Brihaspati, 

Fest maclie Indra im Verein mit Agni deinen Herrscher- 
thron. || 2 || 

Fest, unerschtittert, schlag die Feinde nieder 

Und die Rebellen tritt zn deinen Fiissen. 

Die ganze Welt, zu Einem Bund vereinigt, 

Gewahre deinem Reich Bestand und Dauer! || 3 || 

Ath. VI, 108. 

Gebet um Weisheit. 

0 Weisheit, komme du voraus auf Ross und Rind, ge- 
fahren her, 

KomnF auf der Sonne Strahlen her, du hist ja der Ver- 
ehrung werth. || 1 || 

Die Weisheit, die der Andacht voll, Inbrunstgetragen, Dich- 
tern hold, 

Vom Forschervolk gehegt, gepflegt, ruf ich zur Hlilf der 
Gotter an. || 2 || 

Die Weisheit, die den Ribhus kund, die Weisheit, die den 
Asuras, 

Der Rishi fromme Weisheit lass mit deinem Geist durcli- 
dringen mich. || 3 || 

Die Urweisheit der Weltschopfung, die einst der Vorzeit 
Weisen Theil, 

Mit dieser Weisheit, Agni, lass mich lieut durchdringen 
meinen Geist. 4 || 


Wir flehn zur Weislieit spat und frith, wir flehn zur Weis- 
heit Mittags auch, 

Dass auf der Sonne Strahlen sie einkehren mog' in tinsern 
Geist. || 5 || 

Ath. IV, 38. 

Gebet um Wurfelgliick. 

Die Apsara, die gliicklich spielt, die durclidringt nnd Ge- 
winn verschafft, 

Die alle Wtirfe an sick bringt, die Apsara ruf ich lierbei || 1 

Die Apsara, die gliicklich spielt, zusammenstreiclit und 
Haufchen macht, 

Die alle Wtirfe an sich bringt, die Apsara ruf ich lierbei. |2 

1st eine, die mit Wtirfeln tanzt, den Wurferfolg zu Handen 
streicht, 

Die spende tins den Spielerlos, erziel’ durch Zauber den 
Gewinn. 

Die nahe sich tins segensreich, dass man uns nicht im Spiel 
besiegt. || 3 || 

Wer an den Wurfeln Freude hat, bringt sonst nur Zorn 
und Aerger heim, 

Ich aber ruf die Apsara, die uns vergniigt und Spass ver- 
schafft. || 4 || 

Vgl. dazu Grill a, a. 0. y pay. 45. 


3. Zauber sp ruche gegen Korpergebrechen, Krank- 
heiten und Wunden. 

Ath. VI, 91. 

Ein Wassercurspruch. 

Dies Hirsekorn hier haben sie mit drei, mit vier Joch sich 
erpfliigt; 


222 


Mit clem entfern’ dein Uebel ich, class es naeli unten von 
dir geht. || 1 || 

Naeli imten geht des Windes Wehn, nach unten brennfc der 
Sonne Glut, 

Nach unten melkt man eine Kuh, nach unten soil clein 
Uebel fliehn. || 2 || 

Die Wasser sind ja Arzenei’n, die Wasser treiben Krank- 
heit aus, 

Die Wasser heilen All 7 s und Jed’s, so sei’n sie cleine 
Arzenei. || 3 || 

Ath. VI, 24. 

Ein anderer Wasserkeilspruch, 

VomHimavat her stromen sie und munden in dieSindhu aus, 

O modi ten docli die Wasser mir ein Mittel gegen Herz- 
web sein. || 1 |[ 

Was an dem Augenpaar mich schmerzt, den Fersen, Vorcler- 
flissen schmerzt, 

0 sckwemmten mir’s die Wasser weg, der Aerzte ausge- 
zeichnetste || 2 || 

Ihr Fliisse, die ihr all zur Frau und Konigin die Sindhu 
habt, 

Gebt uns ein Mittel doch fur Das, die Gunst verdanken 
wir euch gern. || 3 || 

Ath. NIX, 37. 

Heilkraft des Bdellion. 

Ja, den beriihrt niclit Auszehrung unci den berulirt auch 
nie ein Finch, 

Den nur einmal der Wohlgeruch des Bdellionbalsams be- 
rlihrt. || 1 ]| 

Vor diesen machen Seuchen sick wie Antilopen sclieu 
davon. 
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Da habest Indusbdellion, du liabest Bdellion vom Meer: 
Icb nannte beider Namen jetzt and nunmehr hat dir niclits 
was an. || 2 || 


Ath. VI, 136. 

Haarstarkungsbalsam. 

0 Zauberkraut von Gotterglanz, anf Gottererde wuchsest du, 

Nacli deiuer Wurzel graben wir, auf dass sie unsre Haare 
stark’! || 1 '| 

Die alten starke, neue dann erzeug’ und mach sie lang and 
stark. || 2 || 

Geht dir ein Haar aus oder wird es mit der Wurzel aus- 
gerauft, 

Bespritz’ icb dieh mit einem Guss von diesern Kraut, das 
Alles lieilt. || 3 || 


Ath. VI, 46. 

Oegen Schlaflosigkeit. 

Der du unser Leben bist, du bist nicht todt, der Gotter un- 
sterbliclier Lebenskeim, o Schlaf | Varunan! [die Gemaldin Varu- 
yas, des Gottes des Nachthhmnels\ ist deine Mutter, Yama [der 
Gott des Todes] ist dein Yater, Arams[?] ist dein Name. || 1 || 
Wir kennen dich, o Schlaf, als unsre Heiinat, du bist der Solm 
der Gotterschwestern, der Gehulfe Yama’s | Du bist das Ende, 
du bist der Tod | Der bist du, o Schlaf, und so kennen wir 
dich | Schutze uns, o Schlaf, vor Schlaflosigkeit. || 2 || 

Wie man ein Boot, Vieh oder Fluss 
Beliebig dahin, dorthin fiihrt, 

Fiihren wir dich, Schlaflosigkeit, 

Jetzt voll und ganz dem Hasser zu. || 3 || 
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Ath. VI, 25. 

G egen Hals wek. 

Die fiinfundfunfzig [Wiirmer], die sich mir irn Nacken 
tumiueln liin und her, 

Sie mogen hingehn allzumal, gleichwie ein Hummelnschwarm 
yersurrt. || 1 || 

Die siebenundsiebzig, die sich mir im Halse tummeln hin 
und her, 

Sie mogen hingehn allzumal, gleichwie ein Hummelnschwarm 
yersurrt. || 2 || 

Die neunundneunzig, die sich in den Schultern tummeln 
hin und her, 

Sie mogen hingehn allzumal, gleichwie ein Hummelnschwarm 
yersurrt. || 3 || 

VergL darliber r Die Quelle des Aberglaubens u in meinem 
Buche „Cidturwandel und Vdlkerverkeh M (Lpz ., Friedrich , 1801) 
pag. 128 . 


Ath. VI, 105. 

Gegen Husten, 

So rasch als nur des Denkens Kraft mit einem Bild von 
dannen eilt, 

So rasch, o Husten, flieg’ auch du mit Geistesschnelligkeit 
davon. || 1 || 

So rasch ein wohlgescharfter Pfeil sich rasch in weite Feme 
schwingt, 

So rasch, o Husten, flieg’ auch du mit Geistesschnelligkeit 
davon. || 2 || 

So rasch als nur der Sonne Strahl sich femhin durch die 
Liifte schwingt, 

So rasch, o Husten, flieg’ auch du dem Lauf der Meeres- 
stromung zu. || 3 || 
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Atb. VI, 44. 

Gegen Asrava (?) und Yatikrita (?) 

Der Himmel stand, die Erde stand, es stand das ganze 
Weltenall, 

Die Baume standen staiT im Scblaf, so stebe deine Krank- 
heit still. j| 1 || 

Yon hundert Arzeneien, ja von tausenden, die’s geben mag, 

Das Beste gegen Asrava, das Krankbeit wegbeforderndste, || 2 || 

Bist du, Rudrasyamutra-Kraut, du Nabel der Unsterblichkeit. 

Du heisst mit Recht Yishanaka, der Vater Wurzel du ent- 
stammt, 

Du Mittel fur Yatikrita. || 3 || 

Ath. I, 23. 

Gegen Aussatz. 

Zu Nachtzeit sckossest du empor, du dunkles, fables, 
finstres Kraut, 

Gieb diesem aussatzkranken Mann, dem bleiclien, Farbe, 
fable du || 1 || 

Den Aussatz und das bleicbe Haar, das fleck ge Ausseb’n 
tilge weg! 

Des Leibes eigne Farbe kekr zuriick dir, jag* die Bleieb- 
sucbt aus! || 2 || 

Fahl ist das Bett, ’worauf du liegst und fabl die Unterlage 
aucb, 

Du selbst bist fabl, o Zauberkraut, so lass die Fleekigkeit 
vergebn! || 3 || 

Den Aussatz, der im Knochen liegt, in deinem Leib, in 
deiner Haut, 

Des giftgezeugten weisses Mai, vertreib’ es durek des 
Sprucbes Kraft! || 4 || 

Vgl. Grill a. a . 0 ., 2 )a 9 m insbes . Weber , hid. Stud., 

Bd. IV, pay. 416 — 417. 

Brunnhofer, Vom Aral bis zur Ganga. 
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Ath. I, 24. 

Ein anderer Sprueh gegen Aussatz. 

Als Vogel karn’s zuerst zur Welt nnd clessen Galle warest du ; 

Die Hexe, einst im Kampf besiegt, verwandelte sicli in ein 
Kraut. || 1 || 

Die Hexe schuf zuerst dies Kraut, das alien Aussatz grlind- 
lich heilt. 

Mog’ es Yom Aussatz dicb befrein, gleichfarbig macben 
deine Hant! || 2 || 

Gutfarbig heisst die Mutter dein, gutfarbig beisst derVater dein. 

Gutfarbig niacbend beissest du, wolilan, so rnacb gutfarbig 
den! [| 3 || 

Die Heilin, die gutfarbig maclit, ist aus der Erd’ bervorge- 
sprosst, 

So steir aucb diesen wieder her und lass ihn neuerdings 
erbluhn! || 4 || 

V(jl. Grill a. a . 0.> pay. 15, msbes. Weber , Ind. Stud., 
Bd. IV, pay. 417—419. 


Ath. VI, 109. 

Gegen Stich- und Scliusswunden, sowie gegen Vatikrita. 

Die Beere wilden Feigenbaums, gut gegen Stich und Schuss 
und Hieb, 

Die Gotter liaben sie gemaclit, sie, die das Leben sicber 
stellt. || 1 || 

Die Beeren rufen scbleuniglicb das Leben in denLeib zurlick: 

Der Menscb, den gern wir retteten, der nebrne keinen 
Schaden docb. || 2 || 

Dicb gruben aus die Teufel, docb die Gotter scbleuderten dicb 
weg, 

Dich, Mittel fiir Vatikrita, dicb Mittel wider Stich und 
Schuss. || 3 || 
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Atk. VII, 107. 

Wider Pfeilsckuss (oder Sonnenstich?). 

Vom Himmel sckiessen wie ein Pfeil der Sonne sieben 
Straklen her: 

Des Wolkenmeeres Wogensckwall lenke den Pfeilschuss 
von uns ab. 

Atk. VI, 90. 

Wider Betiiubung durch Blitz(?) 

Der Pfeil, den Rudra anf dick sckoss in deine Giieder, in 
dein Herz, 

Den ziekn wir nnnmekr wiederum aus alien Gliedern dir 
keraus. || 1 ]| 

Die Adern, die zu Hunderten durck deine Gkeder kin 
sick ziekn, 

Aus diesen alien ziekn wir dir den Giftstoff durck Be- 
sckworung aus. || 2 |] 

Ekrfurckt dir, Rudra, wann du sckiesst, Ekrfurckt dem an- 
gelegten Pfeil, 

Ehrfurckt dem abgesckossenen und Ekrfurckt auck dent 
treffenden. || 3 || 

Vgl. Grill a. a. Opay . 12. 

Atk. IV, 100. 

Gegengift. 

Die Gotter gabens, Sonne gab’s, der Himmel gabs, die 
Erde gab’s, 

So auck die drei Sarasvati’s gemeinsam, dieses Gegengift || 1 || 

Das Wasser, das die Nixen einst, o Gotter, auf das Land 
gesprengt, 
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Mit dieser Gotterspende maclit ihr dieses Gift ganz un- 
wirksam || 2 || 

Ob Tochter aucb der Teufel sei’st, du bist der Gotter Schwe- 
ster dock, 

Dem Hirnmel und der Erd’ entstammt, bast du das Gift 
ums Gift gebracht. || 3 [| 

Ath. IV, 6. 

Ein anderer G egengiftzauber. 

Als Brahmana karnst du zur Welt, zehnkopfig wie zehn- 
miindig aucb, 

Der trank zuerst den Somatrank, der macbt* unschiidlich 
dieses Gift || 1 || 

Soweit der Hirnmel und die Erde reicben, soweit die sieben 
Strome sicli verbreiten, 

Soweit weg bann icli aucb den Flucb des Giftes durcb 
Beschworung weg || 2 || 

Garntman bat, der Vogel Fiirst, zuerst, o Giftkraut dicb 
entdeckt. 

Du hast ibn nicbt betaubt, gezwickt und dientest ibm als 
Nalirung docli || 3 || 

Wenn ich dicb mit fimf Fingern fass’ und von dem Bogen 
riickwarts scbiess | 

Yermag icb von des Pfeiles Schaft hinwegzubannen alles 
Gift. || 4 || 

VomPfeil bann’icb zur lick das Gift und von derFederhulse aucb, 

Von Widerkaken, Spitz’ und Hals bann icb den Giftstoff 
wieder weg || 5 || 

Saft-kraftlos ist des Pfeiles Schaft, saft-kraftlos sei denn 
aucb das Gift, 

Saft-kraftlos ist das Holz des Baums, saft-kraftlos sei der 
Bogen aucb. || 6 || 

Wer Pfeile mit dem Gift bestreicht und wer dann solcbe 
Pfeile schiesst, 
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Die wandeln sich in Hamlinge, der Hamling wird ein Berg 
von Gift || 7 || 

Zum Hamling wird auch, wer dich grabt, denn Hamling 
bist du, Zauberkraut, 

Ein Hamling ist sogar der Berg, von wannen dieses Gift 
entstammt. || 8 || 


4. Spriicke wider Zwietracht, Eifersucht und Zorn. 

Ath. VI, 42. 

Wider Zwietraclit. 

Wie man vom Bogen spannt die Selin’, spann’ icb vom 
Herzen deinen Groll, 

Damit, in Eintracht wir gesellt, wir leben wie ein Freundes- 
paar. || 1 || 

Lass leben ims als Freundespaar, ich spann’ vom Herzen 
dir den Groll, 

Wir werfen deinen Groll binweg nnd wiilzen einen Block 
darauf. || 2 || 

Dann tret’ ich bin auf deinen Groll mit Ferse und mit 
Vorderfuss, 

Dass du nicbt widerspanstig sprichst und dicb nacb meinem 
Sinn bequemst. || 3 || 


Atb. VII, 45. 

Gegen Eifersucht. 

Vom Indus her, dem Allerweltsvielliebchenlande hergebrackt. 
Von weither, mein’ ich, stammest du, das Mittel gegen 
Eifersucht. || 1 || 

Gleichwie man einen Meiler loscht, der in sich heimlich 
glimmt und gluht, 
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So still’ du ihre Eifersucht, wie man mit Wasser Feuer 
loscht. |1 2 || 

Atli. VI, IS. 

Ein anderer Spruch gegen Eifersucht 

Den ersten Sturm der Eifersucht, sodann den zweiten und 
so fort, 

Den Feuerbrand im Herzen dein, den blasen wir dir grund- 
lich aus. || 1 || 

Gleich wie die Erde todten Sinns, noch todter als ein Todter ist, 

Wie eines Todten Herz. so sei das Herz des Neiders todten- 

kali || 2 || 

Das schwanke Sinncken, das sich dir hat eingenistet in 
dein Herz, 

Erlos’ icli von der Eifersucht, wie Dampf, wenn man den 
Topf abhebt. || 3 || 


Ath. VI, 43. 

Gegen Zorn. 

Dies Gras bier stillt den Groll, so gut bei andern Leuten 
wie bei uns, 

Drum, gilts Beschwichtigung des Grolls, so ruft man dem 
Zormnittelchen. || 1 || 

Es, das mit vielen Wurzeln tief zum Meeresgrund herab 
sich senkt 

Und dann sich in die Luft erhebt, es wird Zornmittelchen 
genannt. || 2 || 

Wir zielin aus deinem Kinn und Mund dir deine Wider- 
spiinstigkeit, 

Damit du uns nicht widersprichst und dich nach unserm 
Sinn bequemst. || 3 || 

V(jl. dazu Grill a. a. 0pcuj- 27. 
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5. Spriicke zur Ab wekr von allerlei Unsegen und Fluck. 

Atk. VI, 52. 

Wider bose Geister. 

Die Sonne gekt am Himmel auf, die Riesen brennend vor 
sick ker, 

Der Gott, von Berg zu Berg zu sckau’n, bannt, was sick 
nickt ans Lickt getraut. || 1 || 

Dann lagern sick die Kuh’ im Stall, die Vogel siedeln sick 
zur Rast, 

Der Strome Wogen werden still und was sick nickt ans 
Lickt getraut, || 2 || 

Er sckenk' ein weises Leben uns und Kanva’s Kraut von 
weitem Ruf, 

Das ist nun meine Panacee fur was sick nickt ans Lickt 
getraut. |( 3 || 

Atk. VII, 64. 

Abwehr eines Ungliicksvogels. 

Ein sckwarzer Vogel flog uns zu, der etwas fallen Hess 
im Flug, 

So mogen mick die Wasser denn von aller Falir und Notk 
befrein || 1 || 

Wenn liier dein Vogel, Nirriti, mit seinem Scknabel was 
gestreift, 

So moge Agni mick, der Herr des Herds, von der Gefakr 
befrei’n. || 2 || 

Atk. VI, 37. 

Fluch. 

Der Gott mit tausend Augen liat den Wagen abgesckirrt 
und kommt, 
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Suchend den Mann, der mir geflucht, gleiehwie der Wolf 
des Schafers Haus. || 1 || 

Uns selber schone, Fluchdamon, als wie ein brennend Feu’r 
den See, 

Den aber, der uns flucht, schlag’ todt, als wie den Baum 
des Himmels Strahl || 2 || 

Den, der uns flucht’ ohn’ unsern Fluch, und den, der uns 
flucht, weil wir ihm, 

Den werfe ich dem Tode hin wie einen Knochenrest dem 
Hund. || 3 || 

Vyl. Grill a. a. O 2 ?ay. If). 

Ath. VI, 26. 

V'ertreibung der Pest zu Andern. 

Verlass uns, Pest, sei doch so gut und bleib’ uns recht ge- 
wogen, ja? 

Lass mich, o Seuche, heilen Leibs eingehen in die Welt 
des Heils! || 1 [] 

Die du uns, Seuche, nicht verlasst, wir unsrerseits sind 
deiner satt, 

Auf einem Kreuzweg hefte dich an eines Andern Ferse, 
Pest! || 2 || 

DerEw’ge, Tausendaugige, schenk’ einem Andern seine Huld! 

Dem, dem wir hassig, spiel’ er mit, den, den wir hassen, 
schlage todt! || 3 || 

Ath. VII, 59. 

G eg enfl u ch. 

Wer uns verfluchen sollte, selbst wenn wir ihm nicht vor- 
her geflucht, 

Und auch, wer uns verfluchen sollt’, auch wenn wir ihm 
vorher geflucht, 
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Verdorre, wie ein Baum vom Blitz getroffen, von der 
Wurzel lier. 

Ath. VI, 67. 

Anwunschung panischen Schreckens in der Scklacht. 

Auf alien Baknen ist das Paar Indra und Puskan anf der 
Fakrt, 

0 dass sie keut’ der Feinde Heer ins Bockskorn jagten 
allerwarts! |[ 1 || 

0 Feindessckaaren, nekmt die Fluckt, kneift wie kopflose 
Scklangen aus! 

Mog’ Indra die von pan’sckem Sckreck Verwirrten todten 
Mann fur Mann || 2 || 

Xak iknen zu das Fell, o Stier, jag’ iknen ein Gazellenangst! 

Gott Mitra wende sick abweits, uns aber geh* die Sonne 
auf! || 3 || 

Ath. VII, 65. 

Reinigung von Siinde. 

Mit Friickten, ruckwiirtsliegenden, wucks’st Apamarga, du 
empor, 

Yersekeucke alle Fliicke, die auf mick gesckleudert, weit 
liinweg. || 1 || 

Was wir an Feklern, Missetkatund Scklecktigkeit gesiindiget, 

Mit dir, o Allwartssckauende, befrein wir griindlick uns 
davon || 2 || 

Was wir mit Sckwarzzakn, Nagelkrank und Hamling 
Scklimmes wo vollfiihrt, 

Vermittelst deiner wiscken wir das alles, Apamarga, ab. || 3 [| 

V(jl. Grill a. a. (9., pag. 26. 
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Atli. VI, 115. 

Reinigung von Sundenschmutz. 

Die Siinden, diewir wissentlicli begiengen und unwissentlicb, 

Von aller dieser Sundenscliuld, erlost uns, Gotter, allzumal! Il 

Wenn icli micb beiVerstand und wenn ich micb im Scblaf 
versundigte, 

Vergangenbeit und Zukunft stilin’ micb davon wie von 
Folterqual. || 2 || 

Wie man von Foltern uns erlost, im Scliweissbad uns den 
Scbmutz abspiilt, 

Wie Scbmutz man durcb die Seibe klart, also entsiindiget 
micb all. || 3 || 

6. Der verloreue Scliopfuugsbyuimis toiu goltlenen Weltei. 

Aus der Paraphrase des Qatapatha-Brahmana in seine urspriingliclie 
Strophenform zuriickversetzt. 

Aus dem Anfang von Manu’s Dliarma^astra liatte sicb langst 
auf das eliemalige Vorbandensein eines Vedabymnus vom Weltei 
scbliessen lassen. Er stelit parapbrasirt im Catapatba-Brab- 
mana XI, 1, 6, 1 ff. (ed. Weber pag. 831, Commentar 883). Aus 
der Reconstruction in Strophenform gebt bervor, dass der An¬ 
fang des Hymnus nur versttimmelt auf uns gekommen ist. Viel- 
leiclit finden sicb aus andern Vedatexten und Commentaren die 
feblenden Stropbengliedre wieder zusammen. Die Trtibung der 
Strophenform gescliab meist durcb Einscbiebung pleonastiscber 
Partikeln. An einigen Stellen babe icb mir Erganzungen er- 
laubt, wo das uberlieferte Textmaterial Liicken zu bieten scbeint. 
Aucb einige Umstellungen baben sicb als notbwendig erwiesen. 
Icb bilde mir nicbt ein, den urspriinglicben Text der Hymnus- 
stropben iiberall zuriick entdeckt zu baben, docb wird im Grossen 
und Ganzen an der bier gewonnenen Reconstruction wenig mebr 
zu andern tibrig bleiben. 
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1. ( Trislitubli ). 
dp a uldni salildm evdsdcjre 
h&mayanta hatlidm nil prd jdyemahi 

td ’crdmycins tds tdpo y tapyanta 

2. ( Trishtubh ). 

tdsu tdpas tapydimdndsu [tarhi j 
hiranmayam [tdd]dndam sdm babliiiva 

djdto ha samvatsardk [taddnim] || 

•?. (?)• 

hiranmayam tad enam iddm and Am 
ydvat samcatsardsya veldsit | 
tdvat biblirad aplavata 
tditah samvatsard ? bhavat 
purushah sd prajdpatili |J 

dpo ha vd idam agre salilam evasa ta akamayanta katliam nix 
pni jayemalxiti ta a^ramyans tds tapo 'tapyanta. 
tdsn tapas tapyamanasu hiranmayam andam sam babhuva. ajato 
ha tarhi sainvatsara asa. tad idam hiranmayam aixdam ydvat 
samvatsarasya vela tdvat pary aplavata. 1. tatah samvatsare 
piirushah sam abhavat, sa prajapatih. tasmad u sainvatsara eva 
stri va gaur va vadaba va vi jayate. samvatsare hi prajdpatir 
ajayata sa id am hiranmayam andam vy arujat. nalia tarhi ka 
cana pratishthasa. tad enam idam eva hiranmayam andam 
ydvat samvatsarasya veldsit tdvad bibhrat pary aplavata. 2. sa 
samvatsare vydjihirshat. sa bhur iti vydharat, seyam prithivy 
abhavat, bhixva iti tad idam antariksham abhavat, sv&r iti sasau 
dyaur abhavat. tasmad u sainvatsara eva kumaro vyd 
jihirshati samvatsare hi prajapatir vydharat. 

3. sa eva ekaksharadvyaksharany eva prathamam vadan prajd- 
patir avadat- tasmad ekaksharadvyaksharany eva prathamam 
vadan kixmaro vadati. 4. tdni vd etdni pdncaksharani. tdn pan- 
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4. (Uslmih). 

tdsmat samvatstird evd 

stri vd yaur vd vddabd vd vl jay ate 

sanwatsare prajapatir ajdyata || 

5. (.Dvipadd Tristubh vyl. Riyv. 2Z, 157). 
vydrujat hiranmdyani \tddd\andam 

ndha tdrlii led cand pratishljidsa || 

6. (Prastdrapanlett vyl. Riyv. 1 , 88, 1. 6). 
hiranmayam idd enam iddnn dnddm 
ydvcct samvatsardsya veldsit 

tdvad bibltrad aplavata 
samvatsare vydjihirshat. || 

7. (Pankti). 

sd bliur iti vydharat shjdm pyithivy abhavat | 

[sa] bhuva iti [vydharat] tad antariksham [abhavat], 
[sa] svtir iti dyaur abhavat. 

8. (Ushnili). 

tdsmat samvatsard evd Jcumdro vyd jilnrshati | 
samvatsard prajapatir vydharat. 

cartun akuruta, ta ime paficartavab. sa evam iman lokan jat^nt 
samvatsare prajapatir abbyud atisbtbat. tasmad u samvatsara 
eva kumara lit tishtbasati. samvatsare In prajapatir ud atish- 
that. 5. sa saliasrayur jajne. 

sa yatha nadyai param parapa^yed, evam svasyayusbah param 
paracakbyan. 6. so ’rcan ebramyane, cacara prajakamab. sa 
atmany eva prajatim adbatta. sa asyenaiva devan asrijata te 
deva divam abliipadyasrijyanta tasmai sasrijan&ya divevasa tad 
veva devanain devatvam yad asrnai sasrijandya divevasa. 7. atlia 
yo ’yarn avail pranab tenlsuran asrijata, ta imam eva pritbivim 
abliipadyasrijyanta. tasmai sasrijan&ya tama iv&sa. 8. so vet. 
papmdnam va asriksbi yasmai me sasrijanaya tama ivabbud 
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9 . ( Trishtubh). 

sd evai *kaksharadvyakshardni 
evd ’vadat prajdpath • pratliamdm y 
tdsmad ekaksharadvyakshardni 
evd Tcumaro vaduti pratharndm || 

10. ( Anuslitubli ). 

tdn pdncartun akuruta td ime pdhca ritavah 
sai 'vam iman lokdn jdtdnt samvatsare abliyiid 
atishthat || 

11. {Mahdbrihatiyavamadhyu vgl. Rigv. /, 105 , 8). 

tdsmdt samvatsard evd kumdrd ut tishthdsati 
samvatsare prajdpatir ud atishthat 
sd sahasra-dyur jajne. 

12. (Trishtubh). 

sd ydtlid nadyai pdrdm pardpdpjet 
svdsya dyushah pdrdm pdrdcakshyau | 
so 1 rcau clirdmyanc cacdra prajdkdmah 
sd dtmdni prdjdtim evd ’dhatta || 

13. ( Jagati). 

sd dsyena evd dev an asrijata 
te devd dfvam abliipddydsrijyanta. 

iti tans tata eva papniana vidbyatte tata eva parabbavans tasmad 
abur naitad asti yad daivasuram yad idam anvakbyane tvad- 
udyatas itihase tvad tato ba eva tkn prajdpatili papman&vidliyat 
te tata eva pai4bbavann iti. 9. tasmad etad risbinabhyanuktam: 
na tvam yuyntse katamaccanarbana te 'mitro mag’havan kafca- 
n4sti te yani yuddMny khm nadya gatrum na nu pura yuyutsa 
iti. 10. sa yad asmai devant sasrijanaya divev&sa tad ahar 
aburutatba yad asma asurant sasrijanaya tama ivasa tarn ratrim 
akuruta te ’boratre. 11. || 
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14. ( Anulitubh ). 

dtha yo ’yam dvdn prdnali tendsurdn asrijata , 
imam eva pritliivhn abhipddya osrijyanta || 

15. ( Trishtubh ). 

sd ydd dsmai (Levant scisrijdndya 
divevdsa tad ahar ahurutdtha \ 
ydd dsmd dsurdnt sasyijdndya 
tdma ivdsdhuruta tdm rat rim || 


Uebersetzung. 

1 . 

Die TVasser waren dieses Meer im Anfang, 

Sie wiinschten: wie vermocliten wir zu zeugen? 


Sie glukten sicli in ernster Selbstvertiefang. 

2 . 

Als diese sick in Selbstvertiefung glukten, 
Da ist daraus ein goldnes Ei entstanden, 


Denn damals war das Jakr nock ungeboren. 

3. 

Dies selbe goldne Ei [des Uranfanges], 

Solang als eines Jahres Zeitraum waliret, 

Solange scliwamm’s nmker, daraus 
Entstand in eines Jalires Frist 
Ein Mensck, der war Prajapati. 

4 . 

Nack einem Jalire erst gebart 

Das Weib, die Kuli audi, oder anck die Stute drum. 
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5. 

Er brack entzwei das goldne Ei [des Anfangs], 

Da war denn fiirder nicht ein Hemnmiss irgend. 

6 . 

Dies selbe goldne Ei [des Uranfanges] 

Solang als eines Jakres Zeitraum wakret, 

Solang sckwamm’s tragend ilm, da stieg 
Der Wunsck zu sprecken in ikm auf. 

7. 

.,Das ist das Bku“ so sprack er aus, da wurde diese Erde draus, 
,Das da ist Bkuva“ sprack er aus, da wurde dieser Luft- 
raum draus, 

„Das Svar“, da ward der Himmel draus. 


8 . 

Drum wandelt erst in einem Jakr das Kind die Lust zu 
sprecken an, 

Nach einem Jakr erst sprack einst auck Prajapati. 

9. 

Nur ein- oder zweisylb’ge Worter sprack einst 
Prajapati, als er zu sprecken anting. 

Nur ein- oder zweisylb’ge Worter sprickt drum 
Ein Kind, wenn es zuerst zu sprecken anfangt. 

10 . 

Die Jakreszeiten sckuf er fiinf, dies unsre Jahreszeiten funf, 
So liess er diese Welten liier in eines Jakres Frist entstekn. 

11 . 

Desskalb tritt erst nack einem Jakr ein Kind ans Lickt der 
Welt kervor, 

Prajapati trat erst nack einem Jakr ans Lickt, 

Er war sckon tausend Alter alt. 
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12 . 

Als uber des Weltstroms Ufer binaus er blickte, 

Blickt’ uber des eignen Lebens Ufer hinaus er, 

Er miibte sicb zu dicbteu, scbopfungslustig, 

In seinern eignen Selbst scbuf er das Schaffen. 

13. 

Aus seinem Mund liess er bervor die Gotter gebn, 
Entstanden nabmen sie den Himmel in Besitz. 

14. 

Dann liess er aus dem Hinterhaucb, aus ibm bervor die 
Teufel gebn, 

Entstanden, nabmen von der Erde sie Besitz. 

15. 

Weil einst, da er die Gotter scbuf, es licbt war, 

Hat er darnals den Tag daraus erscliaffen, 

Weil es, da er die Teufel scbuf, war finster, 

Hat er darnals die Nacbt daraus ersckaffen. 


Bericlitigung. Seite 16G, Zeile 13 lies statt Darius: Hystaspes. 

Xaelisclirift. 

Wabrend des Druckes dieses Bandes ist der Verfasser nacb 
Petersburg llbergesiedelt. Seine Absicbt, die ibm nun wieder 
reiclilicb zu Gebote stebenden Quellen zunacbst dazu zu benutzen, 
Bericbtigungen uud Nacbtrage zu sammtlicben drei Banden zu 
geben, sowie den Herren Recensenten zu antworten, ist durcli 
den inzwiscben ausgebroclienen und bis zur Stunde nocb nicbt 
beendigten Setzer- und Druckerstreik, der das Erscbeinen des 
Bucbes obnediess stark verzogert bat, vorlaufig vereitelt worden. 
Bd. IV. :HomeriscbeRatbsel bildet die V orbereituug zu meinem 
Homerwerke und kann diese Nacbtrage nicbt bringen, was erst 
im nacbsten Jabr im Anbang zu Bd. V.: Vom Altai bis zum 
Atlas moglicb seiu wbd. Correspondenzen werden micb jeder- 
zeit durcb Vermittelung der Bucbhandlung Sclimitzdorff, Newski 
Prospekt 4 erreicben. 

St. Petersburg 1. (13.) .Jan. 1892. 

Dr. Hermann Brunnliofer. 



Namen- und 

’AfiiOL des Homer = Arya, Ariel* 
59-61. 

Abwehr des Vorwurfs der morali- 
schen Corruption von den Dichtern 
des Rigveda, Einleitung XV—XIX. 

Agni in den Wassern = Thermen 
(des Alburs) 102. 

liyogurcq, liyvgaviq, Fluss des Pand- 
scbab — zend. Ahurani , Tochter 
des Ahura, Gottin der Gewasser 42. 

Ahurani, Tochter Ahura’s, Gottin 
der Wasser 2. 

Airammadtya , urspr. = zend. airyamci 
demdna „Wohnung des Gebets“, 
mythischer See mit Anklang an 
den Aralsee 52. 

dxa).ctQQ£izgq „umstromend“, vgl. 
russ. ok o.io, rand um etwas herum 
11 . 

"Axsoivgq, Asilcnt, Fluss des Pand- 
schab, der Tschindb , zu Saxsoivai, 
Volkername Armeniens 41—42. 

dgizgoylzojv, lykisch == skt. *amitra- 
klndana = amitra-khccda = ami- 
traghdta , ligczQoyazgq 9—11. 

Amritdsah turd'salt = Amesha $penta 
168-169. 

dvdgaTtod in dvdpctTtddeoocv, dvdgd- 
noSov „der Feuerbewahrer*, der 
Sklave 7—8. 

av&oq, die Flamme, von W. ath , 
brennen, in athra , Feuer 6—7. 

Brunnhofer, Vom Aral bis zur Gan 


Sachregister. 

Kohle, zu * athra, Feuer 6. 

av&gomoq ~ *athrapa , „der Feuer- 
bewahrer“ d. i. der Mensch 4—8. 

v Awipa, "AvvifioL, Gebirg u. Volk im 
Altai(?), vielleickt von Ptolemaeus 
nur verlesen aus Kcuggdavvipa = 
skt. gomeda-sannibhci , (N. eines 
Edelsteins) 64—65. 

Anyatohplakshd, der Schimmteich der 
Apsaras UrvaQi, volksetymologisch 
umgedeutet aus eliemaligem, nicht 
mehr verstandenem *anatyaplak - 
slid „der Ententeich u 111—112. 

Anrufung des Namens einer Person 
zum Zwecke der Behexung und 
Bannung derselben 208—209. 

Apardjitd, mythischeStadt, vielleicht 
Anklang smRaji, Rhagae 57—58. 

Aranydm, Genie der Wildniss, Wald- 
fee 1. 

Ararat, urspriinglich Landschafts- 
name, armenisch Ayrarat = arisch 
*Aryaratha „Arierlust“, Apiapd- 
S-gq, liQidgu&oq, Konigsname in 
Kappadokien 67—70. 

V Agaq, Fluss in Kabulistan, = *Arasd, 
Rasa 40—41. 

aratve dkshe „silberne Achsen“ 157— 
158. 

ccgiozoq „der arischeste“ 14. 

Asamdti, Sarmatenkonig am untern 
Oxus 130. 
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Ashagtembana , Berg im Avesta = 
ved. *ritastambhana = „Himmels- 
pfeiler“ 33—35. 

doTtidudrgq = schildglanzend von 
daniq und skt. W. dyut, gliinzen 
in jydtis fur *dy6tis 12—14. 

jiamcovo , Landschaft in Chorasan 
= zend. agpi-vana „Stutenlust“ 
61-63. 

'Ayivddvaq, Fluss in Karamanien = 
skt *ahim-dana „Schlangentodter“, 
ahihan = Indra 38—39. 

Bayoga^oq = Bhagaratlia „Gotter- 
wagen“ oder „Gotterlust“ 132. 

Baygadaq, persischer Fluss = *Bha- 
garatha — Bhagiratha 132. 

Balbuthd , Konig, etymologiscli viel- 
leicht verwandt mit Bribu , dem 
Konig der Pani 161. 

Bereehnung des relativen Zeitpunkts 
des Aufenthalts der Sanskrit-Arier 
im Pandschab, auf Iran, in Arme- 
nien, Einleitung IX—XI. 

Bhajeratha=Bhagiratha = Oxus 131. 

Bhagiratha = „Gotterlust“ ? 70. 

Bhugirathi, Tockter des Konigs Bha¬ 
giratha = Ganga = Oxus 131. 

Bhavdni , Bhava’s Gemablin 1. 

Blumenzauber des Atharvavedal98— 
199. 

Boydo/uavlq, Landschaft in Bithynien 
= zend. *baga-demdna ,,Gotter- 
wobnung, Gotteslandchen“ 20. 

Bovdvaq, zu lesen Bovdsvaq, mytbi- 
scber Konig Indiens = skt. bhu- 
deva „Herr der Erde“ 195—196. 

Brahmani , Brahma’s Gemablin 1. 

Caratha gana , Volkerschaft Zagd- 
zcu , Zagir ai am skytbiscben Imaus 
155. 

Culturwertk des Opfers im Bewusst- 


sein der Brahmanen des Rigveda 
196-198. 

Aaxlftv'C>oq, Ortsname in Bithynien 
= *Dakshibuksha ,,den (Aditya) 
Daksba verehrend“ 20. 

AagiyfxsdovfXj der Major domus bei 
den Sassaniden = *daregho-maid - 
hyomao 17. 

Daurgaha-Viordo — Pferde aus Dur- 
gaha (= Kvirintn-Kagiva) = ny- 
saische Pferde 114. 

Demavend = *Damdvant — skt. 
*Yaniavant ,,Yimakaft“ 30. 

Aiaxongvri, Landschaft in Paphla- 
gonien, etwa von* Divas-Kublid 19. 

Alo/ioq, mythischer Hirt in Sicilien, 
zu *Djama = Yama — zend. 
Yhna 29. 

Aiajvg = *Divdni, Gemablin des 
Dgaus 3. 

Dargaha „schwer zuganglich“, viel- 
leicbt das avestisebe Kvirihta du- 
zhita, d. h. das Kdgiva der Alten 
in Medien 112—114. 

Eaclis , Erfinder der Metallschmel- 
zerei in Panchaia = skt. ayali- 
gri „der Ruhm des Erzes“ 93. 

ebur } Vriddhiform. *aiblias aus einer 
Sanskritform ibhas — ibha , Ele¬ 
phant, durch iranisebe Vermitte- 
lung als *ebas nacb dem Westen 
gebraebt 140. 

edera, stets geschrieben hedera, Epbeu, 
zu *adar , *adra, athra , Feuer 6. 

'Evrayiaoral , baktriscb = *anta- 
vyagtd „Auffresser“, leichenver- 
zebrender Hund 16. 

J Em(pavr]q (Avrloyoq) — Kavi Aipi- 
vanhiiy Wasserbeiliger 21—22. 

Ethik des Rigveda, Einleitung XIX— 
XXII. 

Formeln des Hasses im Rigveda 
179—183. 
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GaTtgd, ehemaliger Name des Oxus 
bei den Sanskrit -Ariern 131; = 
Gihon 45. 96—97. 

Heisshunger nacb den Schiitzen 
Indiens das wahrscheinliche Mo- 
tiv der Eroberang Indiens durch 
die Sanskrit-Arier des Rigveda 
140—141. 

‘Hgdxtetit , Stadtname in Iran = 
zend. Airy aka dlaya „Arierheim‘‘ 
48—49. 

H istoriscb-geographische Orientirung 
werthvoller als Flexionsstatistik, 
Einleitung XII. 

lc t dni fya's Gemahlin 1. 

/ dhunn , ob = athwydna — Jl&rjvu, 3. 

Indrchil Indras Gemahlin 1. 

Juno = *Divana , Gemahlin des 
Dyaus 3. 

Yamuna , in der Urzeit = Hamunsce- 
strom 97. 

Kabandha , urspningl. Kavandha = 
einstigem Partic. Praes. *kavanta, 
von W. ku, brennen, stimmt zum 
grieehischen Trockenheitsdamon 
Kdav&og 105—107. 

kadkhodai bei Firdusi = Major domus, 
= skr. *khadga-dhu „Schwert- 
trager“ 18. 

Kudovatoi , zu dem Yolksnamen 
Karusha , zu skr. kalusha und 
kadru , braun 26—27. 

Kadrit, braune Stute 177. 

kafti , altaegyptisch = hebraisch gof | 
= skr. kafu — griechisch xrjTtoq, 
der Afte, Einleitung IX. 

Kameelzucht in Sarachs 154—155. 

Kdnitu, Beiname des Partherfiirsten 
Prithu^ravas, Sohn des Kamta, = 
zend kamta = skr. khanitri „der 
Kanalgraber“ 145. 

lianvofidxat , moesisch-thrakisch = 1 
zend. *qapno = qafno = skt. 


svapna u. pdxtjg „Sclilafwandler 
14—15. 

KagnaSoq, das karpathischc Meer 
= arisch *kara-patha } „der Pfad 
der Fische“ 49. 

Kaxxlyaga , wahrscheinlich verschrie- 
ben oder verlesen fiir Kaxxlxaga, 
Zinninsel 47—48. 

Ki midin. barbarisches Volk oder 
Damonengeschlecht, ob —Kutmdiu 
= KopTjdcu , Yolk im Nordosten 
Irans 65. 

Koftijdat, Comcdi , Volkerschaft des 
Pamir, von skt. yomeda , eine Art 
Edelstein 63—64. 

KovdccopT], Berg in Ostiran = Berg 
Konderasp in Taberistan 26. 

Kvdvoq, Fluss in Cilicien, von der 
Sktwurzel cud , eilen 36. 

Kudurus , Stadt in iVIedien, zu ved. 
kundrindne , schwarzgelb, braun 25. 

KgaSevag, mythischer Konig Indiens, 
hypokoristische Kurzform von [Qa] 
kra-deva = Indra, 196. 

Kxioxcu , moesisch-thrakisch — zend. 
*qadhitigta , Hagestolzen 15. 

Ar\xu), nach L. v. Schroder = *Bdtd 
= skt. ratri , 3. 

Auvipays, Name der siebenten Mun- 
dung des Indus, ='skt. Havandvdri 
„salziges Wasser habend, 44. 

Manaspdpa des Atharvaveda = Ako* 
mano des Avesta 169—172. 

Mavddyagotg, Stadt im nordlichen 
Kiistenstrich Mediens,=skt. 
dagarshi = * Mandaga-rishi 173. 

Mdhintij Volkerschaft des Rigveda, 
zu Isidor’s von Charax Mafyviavav, 
Mazinan der arab. Geographen 
133. 

Magdffiot , persischer Stamm bei 
Herodot, die Bewohner von Merw 
65—66. 
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Mdgy.aiov, Berg in cler Troas, zum 
Bcrge Mark des Bundehesh, und 
dem Market des Yajurveda, Ober- 
priester der Asura 31. 

Mdomoi 3 persischer Stamm bei He- 
rodot, die Ugi/adonot oder 'Aqi - 
/ udanai, Bewohner von Sedscke- 
stan 6G—67. 

Mathrd- Rosse = Madrd — medische 
Rosse 156—157. 

Mriddni, Mrida’s, d. i. Qiva’s, Ge- 
mahlin 1. 

Mndgalani, Gemahlin des Rishi 
Mudgala 1. 

Mythologie der Sanskrit-Arier nicht 
indischen, sondern vorder- und 
mittelasiatischen Ursprungs, Ein- 
leitung XXIY—XXV. 

Mythologische Bezeicknung und Ver- 
wertkung des Augensterns 201— 
203. 

Ndonghaithya , zaratkustrische Dia- 
bolisirung des indischen Heil- 
gotterpaares dev NdsatyauAgvinau, 
99. 

Nasatyau, Name der A^vinau als 
„Heilgotter“ von einer W. nas, 
goth, nas-jan , heilen, retten 99. 

Nysaische Pferde = TYutrvapa-Rosse 
des £atapatha-Brahmana 153-154. 

Otvajvy = *Vendnd = skt. *T r endni, 
Gemahlin Vena’s, dh. Soma’s 3. 

Oxushandel im Altertkum, 139—140. 

navy ala, Panchaia, halbmytkiscke 
Insel im sudostlicken Weltmeer, 
= Bangdla, Bengalen, vielleicht 
schon urspriinglick verlesen fiir 
nayyaXal 70—93. 

Paoiryeni , die Plejaden 2. 

Pigranes in Ammianus Marcellinus 
1'alsch fiir Tigranes 48. 

niiMjahoyvg, Landschaft in Paphla- 
gonien, etwa = \A)thwya-Yima- 


urvig, „Bahn des Athwya Yima“ 

20 . 

plaksha, m. Ficus infectoria, etyrno- 
logisch zusammenkangend mit 
paldga , dem Parnabaum 112. 

plaksha in plakshd , Teick (any at ah - 
plakshtt), etymologisch zusammen¬ 
hangend mit grieck. 7ts?Myog 
112 . 

Preni , Beiname des Rishi und Tur- 
va^a-Rosskamms Va^a Ayvya = 
zend. Freni, 152. 

Prithngravas Kdmta , der Partker- 
fiirst mit dem Ehrennamen ,,Ka- 
nalgniber“, vielleicht Su grams, 
der Vereiniger der arischen Lande 
u. Eroberer Khwarizms 147—149. 

Purudamdsali , Beiname der A^vinau, 
ob = Qatavaega ? 13S—139. 

Puritkutsdnl , Gemahlin des Rishi 
Purukutsa 1. 

Puti-Srinjaya , wokl die Sr injay a am 
Puti, d. h. am Pfiiticasee , dem 
Ponticum mare des Curtius in 
Arackosien, d. h. dem Hamunsee 
117. 

Qaniratha, zend. *qainiratha ,,Heim- 
statte des Glanzes“ 69—70. 

rdjeshitam (ajrnan) = „von Antilopen 
(Aiken) gezogener Wagen 15S-159. 

ptdm j das physische und moralische 
Weltgesetz, Einl. 

Ritdrdm , Rudra’s Gemahlin 1. 

Carvdni , Carva’s, d. i. Civa’s, Ge¬ 
mahlin, 1. 

Qatavaega , vielleicht ehemaliger 
Name von Khwarizm 138. 

Qitodd — Sidd — Slid = Sidrj 
mythischer Strom, die Rasa 56. 

Qvitna, Volkerschaft in Arachosien, 
iu jvSixt] Aevxrj 155. 

Sahadeva (Suplan) = Qakadeva, 
Konig der £aka 119—120. 
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Sdhtjya, mytbiscbe Stadt, vielleicht 
anklingend an Zarenclsch 58. 

Sdrasvctd, dharunam dyast pith, 
Festung am Ausfluss der Haraqaiti 
in den Hamunsee 36—38. 

Sarasvati = Haraqaiti, Hilmend 97. 

^ctQtfpa OQii, Gebirge in Chorasan, 
= *Sariva — altpers. Hariva = 
zend. Huraeva , das Gebirge [an 
der] Sarayn 31—33. 

Scheu der Iranier vor deni Kampf 
in der Nacht 134—137. 

Scbopfungsbymnus vom goldenen 
Weltei, aus der Prosaparaphrase 
des Qatapatha-Brahmana wieder 
bergestellt und iibersetzt 234—240. 

^TtaQTbfApaq oder ^Ticae/ipaq, mythi- 
scber Konig Indiens, = ved. 
*svar-stambha oder * svah-stambha 
„Stiitze des Himmels“, 195. 

DerStaat einScbiff, alspoetiscbes Bild 
desRigveda, d. die ganzeWeltlitera- 
tur bind, nacbgewiesen 190—191. 

Strome, vom Alterthum als natur- 
licbe Bollwerke betracbtet 38. 

ovinia xaQV 0 (f 0 Q 0 i = Sunda-Inseln 
45—47. 

Suplan ( Scthadeva ), balbbarbariscb 
entstellt aus Suparna 120. 

— voo/uydoi, Syromedi am sudlichen 
Alburs unter dem Mons Jasonius 
= SyrHiatae, Sarmaten 133. 

oyJz?uoq — skt. Jcshcttrya , zend. 
khshctthrya 8—9. 

Tdnthsha , Konig, wobl „der Tiirke 
wie das Sonnenross Tdrkshya „das 
Tiirkenross“ 162—163. 

Thoas, Erfinder derMetallscbmelzerei 
in Panchaia, = skt. *dhavas y 
dlunnas , Sckmelzer 93. 

TipSQOfiodq, mytkiscber Fluss Indiens, 
= ved. Anvirdva = *Anvirarava 
„macbtig, brullend“ 45—47. 


Tistryeni , Gemahlin Tistrya’s 2. 

Toipiovav, Landscbaft in Cborasan, 
=*turi-vanci, „Stutenlust“ 61 — 63. 

Tovzanoq, Fluss des Pendscbab, = 
ved. ditdabha = Yaruna 43—44. 

Tpizwvi'q = *Tritdm,wofm' nur zend. 
m&scul.Thraetaona, ved. Traitand 3. 

Turva^a-Rosse „Taurvaga“ — ny- 
silische Rosse 153—154. 

Vacacni, Fluss im Gebiete desHamun- 
sees, formell — OvaQatvt], iranische 
Landschaft bei Procopius 40. 

Varundni, Yarunas Gemablin 1. 

Vaga Agvya , „Der Rosskamm Tur- 
va^a 4 *, hypokoristiscber Kurzname 
149-151. 

Vasor dltdrd = Vasu - Vanhn — 
Veh = Ocus 44—45. 

Verwerthung kosmogonisclier Rig- 
vedabymnen zu Zauberzwecken des 
Atbarvaveda 208. 

F?tardr«,Beiname atlird-Hosse, — 
„geflocbtene Scbweife liabend 157. 

Vountkasha des Avesta = Urith - 
kakslia des Rigveda, das Kaspische 
Meer, 94—97. 

vyanara, zend. = *vyahhra , von W. 
vyas, zerreissen 17. 

vydmbura , zend. zerfleiscben — vor- 
bergehendem vyanura , 17. 

Wettstreit von Adler und Ross um 
den Vorrang der Sehkraft, Legende 
des„Qatapatha-Brahmana u und des 
Avesta 173 — 178. 

Wiederbolung des Refrains i. Anfangs- 
vers der folgend. Strophe 183—190. 

Zaubersystem des Atbarvaveda 
206—209. 

Zendelemente i. d.Deklinationsformen 
der Danastuti des Ya<;a A^vya 143. 

Zstnolzyq, Ziftolzyq, ^ztpolzTjq, Fluss 
in Hyrkanien = skt. gcyavanti 
35—36. 




Im gleichen Verlage erschien: 

Bang , Prof. Dr. Willy: Uralaltaisclie Forschungen. gr. S°. (44 S.) 
Brosch. Mk. 2.-. 

Der auf sprachwissenschaftlichem Gebiete wohlbekannte Gelehrte entwickelt in 
dieser hockbedeutsamen Schrift die Grundziige eines ueuen Systems der Sprack- 
vergleichung, das ganz iiberraschende Resultate ergiebt und das Interesse jedes 
Sprachforsckers in kokem Grade erregen wird 

Bruchmann , Dr. Kurt: Psyckologisclie Studienzur Spracligcscliichte. 
gr. 8°. (328 S.) Broscli. Mk. 9.—. 

In dem vorliegenden Bande hat der Yerfasser die Resultate sorgfaltiger und 
fleissiger spracklicker Untersuckungen niedergelegt. Aus der Bihel, dem lateinischen 
und deutscken Kirchengesang, der altindischen wie der grieckiscken Poesie und aus 
den moderneu Litteraturen bat er eine grosse Reike von Belegstellen gesammelt und 
auf der Grundlage derselben zu zeigen versuckt, welche Seelenkrafte bei der Aus- 
bildung gewisser sprachlicker Ersckeinnngen wirksam sind und auf welche Weise 
der Ursprung einzelner Sprachvorgange zu erklaren ist. Besonders ausfuhrlich wird 
iiber den Bedeutungswandel gehandelt, d. k. iiber die haufig auftretende Form der 
Sprache, bei welcher Worte und Redensarten von der Zeit ihres Ursprungs an, so- 
weit er uns erreichbar ist, weiter gebraucht werden, obne den urspriinglicken Siun 
zu bebaiten, oder so dass sie nur ein Mittel geworden sind, ein Gefiihl mit iknen 
zum Ausdruck zu bringen. 

Britgsch, Prof. Dr. Heinrich: Die Aegyptologie. Abriss cler Ent- 
zifferungen und Forschungen auf dem Gebiete der agyptischen 
Schrift, Sprache und Alteitumskunde. gr. 8°. (525 S.) Brosch. 
Mk. 24.—, geb. Mk. 25.—. 

Die agyptologiscken Studien baben seit ibrem 60 jahrigeu Besteken einen ge- 
wissen Abschluss erreicht und eine neue Epocke ist in der Gegenwart eingetreten. 
Eine kritisck behandelte, unparteiische Bebersickt der bisherigen Leistungeu ist bis 
zur Stunde niemals geliefert und ist wokl niemand befakigter, dieses Gebiet zu be- 
arbeiten, als eben der Yerfasser, welcher in vorliegendem Werke die kritische Sich- 
tung der Masse, das Ausscheiden des Unbrauckbaren und Unbedeutenden von dem 
tkatsachlich Wertvollen sich als Ziel gesetzt hat. Die Aufgabe, die sich Brugsch 
gestellt: eine iibersichtliche Darstellung des Standes der heutigen agyptologischen 
Forschung zu geben, darf als glanzend gelost betrachtet werden. 

Ilirzel , Dr. Arnold: Gleichnisse und Metapliern im Kigveda. In 
kulturhistorischer Hinsicht zusammengestellt und verglichen mit 
den Bildern bei Homer, Hesiod, Aeschylos, Sophokles und Euripides, 
gr. 8°. (107 S.) Brosch. M. 3.-. 

Bei dem grossen Bilderreichtum der vedischen Sprache wird durch eine solcbe 
systematiscbe Sammluug der Yergleiche und Bilder des Rigveda, wie sie diese Schrift 
enthalt, ein iuteressanter Einblick in die Gedankenkreise des Rigveda gegeben, und 
im Einzelnen iiber manche dimkele Stelle mehr Klarkeit verbreitet. 

Pott, Prof. Dr. Aug. Friedr.: Allgemeine Spraclnrissenscliaft. gr. S°. 
(10(3 S.) Brosch. Mk. 3.—. 

Der kiirzlick verstorbene Yerfasser — einer der bedeutendsten Sprachforscher 
aller Zeiten — giebt in der ersten Halfte dieses Sckriftchens eine Uebersieht iiber 
die Leistungen und Aufgaben der neueren Sprackwissenschaft und besprickt in der 
zweiten Carl Abel’s linguistiscke Arbeiten. 

Spiegel , Prof. Dr. F. von: Die arisclie Periode und litre Zustaude. 
gr. 8°. (330 S.) Brosch. Mk. 12.—. 

Es ist ein Genuss, das Spiegel’scke Buck zu leseu, auch fiir den, der nicht mitten 
im Getriebe der Sprachforschung steht, sondern das Werk mehr mit dem Blicke des 
Historikers studiert; denn Spiegel weiss auch an und fiir sich vielleicht trockenere 
Stoffe interessant zu macben. Es ist ein Werk aus einem Gusse, das, indem es die 
bisherigen Forschungen unter einheitlickem Gesichtspuukte zusammenfasst, auf 
langere Zeit hinaus eine Grundlage bilden wird, auf der die Forscker werden weiter 
bauen konnen. 

Druck von August Pries in Leipzig. 







































